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 مصدر الأخلاق بين العقليين والتجريبيين 
 دراسة نقدية في ضوء الإسلام

 محمد مصطفى احمد البيومي
 صول الدين بطنطا جامعة الأزهر الشريف.أبكلية العقيدة والفلسفة  قسم

Alimabo  @yahoo.com     البريد الإلكتروني: 

 الملخص:

الأخلاق، وهي مصدر الأخلاق، هذا البحث يتناول مسألة من مسائل فلسفة 

تمت دراستها من خلال المذهبين العقلي والتجريبي مع بيان نظرة الإسلام لهذه 

المسألة، وقد بدأت البحث بتمهيد بينت فيه معنى الأخلاق لغة واصطلاحا، ثم 

موضوع العلم، وفائدته، وعلاقته بالعلوم الأخرى، وكان المبحث الأول لبيان 

العقليين من خلال أهم فلاسفته قديما وحديثا مع مناقشتهم، مصدر الأخلاق عند 

ثم المبحث الثاني لإبراز المسألة عند التجريبيين من خلال أهم فلاسفته قديما 

وحديثا أيضا مع مناقشة آرائهم، وختم البحث ببيان مصدر الأخلاق في الإسلام 

 وهو الوحي الإلهي مع بيان علاقة العقل بالحواس.

: أن المذهبين العقلي والتجريبي نظرا إلى المسألة دراسةواتضح من ال

نظرة أحادية، ويعتريها القصور من كل جانب؛ بخلاف النظرة الإسلامية التي 

 ارتكزت على الوحي الإلهي الذي اتسم بالشمول والوضوح والثبات.

: الأخلاق، المذهب العقلي، المذهب التجريبي، اللذة، الكلمات المفتاحية

 الإلزام. المنفعة،
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The source of ethics between rationalists and 
empiricists, a critical study in the light of Islam. 

Mohamed Moustafa Ahmed Elbayoumi. 

Assistant Professor of Creed and Philosophy at the Faculty 

of Fundamentals of Religion in Tanta, Al-Azhar University.  

Email : alimabo@yahoo.com 

Summary: 

This research deals with an issue from moral philosophy, It 

is the source of morals, It has been studied through the rational 

and empirical doctrines, with an explanation of Islam's view of 

this issue, I started the research with an introduction in which I 

explained the meaning of ethics in language and terminology, 

then the subject of science, its usefulness and its relationship 

with other sciences. The first topic was a statement of the source 

of morality for the rationalism through its most important 

philosophers ancient and modern, with their discussion, and then 

the second topic to highlight the issue for the  empiricism 

through the most important philosophers ancient and modern, 

with a discussion of their opinions, The research concluded with 

an explanation of the source of morality in Islam, which is the 

divine revelation, with an explanation of the mind's relationship to 

the senses. 

It became clear from the study: that the rational and the 

empirical doctrines looked at the issue from a unilateral view, 

and it suffers from shortcomings from every aspect, Contrary to 

the Islamic view, which was based on the divine revelation, 

which was characterized by comprehensiveness, clarity, and 

stability. 

Key words: moral, rationalism, empiricism, pleasure, 

benefit, cram. 
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 مقدمة
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام علىى سىيد الأولىين وايخىرين نبينىا 

 محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.

 وبعد

فهذا بحث في فلسفة الأخلاق، وفي مسىألة مىن أهىم مسىائله، نبىرز فيىه رأي 

الأخلاقىىي مىىن خىىلال أهىىم أعىىلام المىىذهبين، وبىىالطبع المىىذهبين العقلىىي والتجريبىىي 

سنعرض للآراء بدون تىدخل؛ بىل نصىورها كمىا أراد أصىحابها، ثىم نتعىرض لهىا 

 بالنقد والتمحيص.

ومن خىلال التنىاول تبىدو الإيجابيىات والسىلبيات لهىذه ايراء الفلسىفية، وأي 

 طبيقها؟المذهبين كان واقعيا بعيدا عن الأوهام والفرضيات التي يستحيل ت

 أهمية الموضوع وأسباب اختياره:

مسىائل علىم الأخىىلاق لهىا حضىىور قىوي فىي الىىدرس العقىدي والفلسىىفي،  -1

 والكتابة فيها نوع من المساهمة في هذا الصرح العلمي بلا شك.

المىىىذهبان العقلىىىي والتجريبىىىي لهمىىىا جىىىذورهما الضىىىاربة فىىىي التىىىاري   -2

البىارز علىى كثيىر  الفلسفي منذ أقىدم عصىورهما، وي يىزال لهمىا الأثىر

من المعاصرين، وي يخفى ترديد البعض لأفكىارهم، التىي يرجىون مىن 

خلالهىىا وضىىع تصىىور لسخىىلاق حسىىب عقىىولهم القاصىىرة، والهىىدف هىىو 

ايسىىتقلال عىىن التوجيىىه الإسىىلامي فىىي ميىىدان الأخىىلاق، ومىىن ثىىم كىىان 

لإظهار عوارهما فىي الجانىب الخلقىي الأثىر الأكبىر فىي بيىان تهافتهمىا، 

 صلاحيتهما لقيادة المجتمعات. وعدم

بيان القيمة العظمى لهذا الباب في الإسلام، وكيىف حىث المسىلمين إلىى  -3

ضرورة إرساء الفضائل وتجنب الرذائل وفق المنهج الإسلامي الرشيد 

الىىذي يتسىىم بالربانيىىىة والوسىىطية والشىىمولية، بخىىىلاف الفلسىىفات التىىىي 

 لأخرى.تقتصر على جانب واحد للإنسان وتهمل الجوانب ا

 منهج البحث:

لبيىان  فاالتحليليسنعتمد في هذه الدراسة على المنهجين التحليلي والنقدي، 

 ايراء وعرضها من خلال المذهبين محل الدراسة.
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لنقد ايراء المخالفة للمنهج والواقع من خىلال أقىوالهم، فىي ضىوء  والنقدي

 المنهج الإسلامي الرشيد.

وتمهيىىد وثلاثىىة مباحىىث وخاتمىىة  البحىىث يشىىتمل علىىى مقدمىىةخطااة البحااث: 

 وفهرسين للمراجع والموضوعات.

 لبيان أهمية الموضوع ومنهج البحث وخطة الدراسة.فالمقدمة: 

للتعريىىف بىىالأخلاق وموضىىوع العلىىم وفائدتىىه وصىىلته بىىالعلوم والتمهيااد: 

 الأخرى.

 مصدر الأخلاق عند العقليين.والمبحث الأول: 

 التجريبيين. مصدر الأخلاق عندوالمبحث الثاني: 

 مصدر الأخلاق في الإسلام.والمبحث الثالث: 

 تشتمل على أهم النتائج.والخاتمة: 

 وفهرس للمراجع وآخر للموضوعات.

 والله من وراء القصد وهو الهادي إلى سواء السبيل
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 التمهيد
 الأخلاق تعريفا وموضوعا وثمرة وعلاقتها بالعلوم الأخرى

 :تعريف الأخلاق

 اللغة:أولا: في 

الأخىىلاق جمىىع خلىىق بضىىم الخىىاء والىىلام، وبسىىكون الىىلام أيضىىا، ويىىراد بهىىا 

 السجية والطبع والمروءة والدين.

نَّكَ لَعَلَى خُلُقٍ عَظِيمٍ  قال تعالى:   أي على دين الإسلام.، 4القلم   وَاِ 

 :  (1)يقول ابن كثير رحمه الله 

  (2) (عن ابن عباس وإنك على دين عظيم وهو الإسلام)

 وهذا النص الكريم يشير إلى مصدر الإلزام والمسئولية والجزاء وهو الإسلام.

لِينَ  وقوله تعالى:  ، يفيىد المعنيىين 131الشعراء   إِنْ هَذَا إِلاَّ خُلُقُ الَأوَّ

 (3) معا: الدين والمروءة والطبع.

والسجية أعم من الطبع لأن بها المطبوع والمكتسب الىذى أصىبع عىادة، ويقصىد 

 .(4)بالخلق الصورة الداخلية للإنسان، وله صفات ملازمة له إما حسنة وإما قبيحة

وعلى كل فالمعنى اللغىوي يشىير إلىى مىا هىو طبىع عنىد الإنسىان أو اكتسىبه 

                                 
هى  إسىماعيل بىن عمىر بىن كثيىر بىن ضىو بىن درع القرشىي، أبىو الفىداء  114كثيىر تابن  (1)

عماد الدين: حافظ مؤرخ فقيه. ولد في قرية من أعمىال بصىرى الشىام، ورحىل فىي طلىب 

العلم. وتوفي بدمشق. من كتبىه )البدايىة والنهايىة، شىرح صىحيع البخىاري، تفسىير القىرآن 

دار العلىم للملايىين لبنىان  -الزركلىي –الأعىلام  الكريم، ايجتهاد في طلىب الجهىاد. انظىر:

 .320/ 1م   2002/ 11ط

تحقيق. سامي محمد سلامة دار طيبة للنشر والتوزيىع  –ابن كثير  –( تفسير القرآن العظيم 2)

 .188/ 8م  1111 -ه  1420/ 2ط

لتركىي تحقيىق. عبىد ع عبىد المحسىن ا –القرطبىي  –( انظر: الجامع لأحكام القرآن الكريم 3)

 .11/ 12م 2002/ 1ط –مؤسسة الرسالة بيروت  –

 ،81/ 10 -ب .ت  – 1دار صىىىادر بيىىىروت ط  –ابىىىن منظىىىور  -(انظىىىر : لسىىىان العىىىرب 4)

 ،10/ 1م    1182دار الكتىىىاب اللبنىىىاني بيىىىروت  -د. جميىىىل صىىىليبا  -المعجىىىم الفلسىىىفي 

إيىداع  –دار الفضيلة القىاهرة  –تحقيق. محمد صديق المنشاوي  -الجرجاني –التعريفات 

 .81م   2004
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فصىىار طبعىىا لىىه أو اقتىىرب منىىه، ويشىىير كىىذلك إلىىى الجانىىب البىىاطني لسخىىلاق 

 والظاهري لها.

مهبط الأسرار الإلهية، ومنىاط  وي مرية في تميز النفس عن الجسد، إذ هي

إِذْ قَالَ رَبُّكَ لِلْمَلائِكَةِ إِنِّي خَالِقٌ بَشَراً مِّنن   :التكاليف القدسية، ففي قوله تعالى
يْتُهُ * طِينٍ  وحِي فَقَعُوا لَهُ سَاجِدِينَ  فَإِذَا سَوَّ    12، 11ص   وَنَفَخْتُ فِيهِ مِن رُّ

 العالمين.  نسب الجسد إلى الطين، والروح إلى رب

 ثانيا: التعريف الاصطلاحي  

تعىددت التعريفىىات ايصىطلاحية لسخىىلاق والتىي يصىىعب حصىرها، ولىىيكن 

تناولنا لها من خلال نماذج من تعريف بعض علماء المسىلمين، وبعىض الغىربيين 

 مع عقد مقارنة بينهما.

 عند علماء المسلمين: –أ 

هنىىاك مىىن عىىرف الخلىىق متكئىىا علىىى الإطىىلاق اللغىىوي مضىىيفا إليىىه توجىىه 

 . (3)  الجرجاني، (2) الغزالي ،(1)ابن مسكويهالإرادة الإنسانية إلى العمل منهم 

 فابن مسكويه يعرف الخلق بأنه:

)حال للنفس داعية لها إلى أفعالها من غير فكر وي روية وهذه الحال تنقسم 

إلى قسمين: منها ما يكون طبيعيا من أصىل المىزاج كالإنسىان الىذى يحركىه أدنىى 

                                 
( أحمىىد بىىن محمىىد بىىن يعقىىوب مسىىكويه، أبىىو علىىي: مىىؤرخ بحىىاث،  هىى 421مسىىكويه )ت (  1)

أصىىله مىىن الىىري وسىىكن أصىىفهان وتىىوفي بهىىا. وكىىان عالمىىا بالكيميىىاء والمنطىىق والتىىاري  

جارب الأمم وتعاقب الهمم، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، الفىوز والأدب. من كتبه: ت

 .   212 -211/ 1الزركلي  -ايصغر في علم النفس، ترتيب السعادات. انظر: الأعلام 

م، محمىد بىن محمىد بىن محمىد الغزالىي الطوسىي،   1111 – 1018(  أبو حامىد الغزالىي : 2)

وبغىىداد والحجىىاز والشىىام ومصىىر فيلسىىوف متصىىوف حجىىة الإسىىلام، رحىىل إلىىى نيسىىابور 

وعاد إلى بلدته، من كتبه " إحياء علىوم الىدين " و " تهافىت الفلاسىفة " و " ايقتصىاد فىي 

محىىك النظىىر " و " فضىىائع الباطنيىىة " و" منهىىاج العابىىدين " . انظىىر:  33ايعتقىىاد " و "

 .23، 22/  1الزركلي   -الأعلام 

مد بىن علىي المعىروف بالشىريف الجرجىاني م( علي بن مح 1413 – 1340( الجرجاني )3)

فيلسوف من كبار العلماء بالعربية، له نحو خمسين مصىنفا  مىن أهمهىا " التعريفىات " و " 

 . 1/  1الزركلي   -شرح مواقف الإيجي " و " تحقيق الكليات " . انظر: الأعلام
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..... ومنهىىا مىىا يكىىون مسىىتفادا بالعىىادة ،شىىيء نحىىو الغضىىب ويهىىيج مىىن أقىىل سىىبب

عليىىه أوي فىىأول حتىىى  وربمىىا كىىان مبىىدؤه بالرويىىة والفكىىر ثىىم يسىىتمر ،والتىىدريب

                 (1)  (يصير ملكة وخلقا

)عبىارة عىن  ويتابعه  الجرجاني فاي نفاس المعناى فيعارف الخلاق بأناه

ويسىر مىن غيىر حاجىة إلىى فكىر  هيئة للنفس راسخة تصدر عنها الأفعىال بسىهولة

 (2)(وروية

هذان التعريفان كمىا بىدا ركىزا تركيىزا كىاملا علىى حالىة الإنسىان الباطنيىة  

التي توجهه إلى الفعل ووصفاها بكونها راسخة ي تنفك عن الإنسان، وهذا معنىى 

 الطبع والسجية الواردان في الإطلاق اللغوي لسخلاق.

ل فقد أضاف جانبا مهما في تعريفه لسخلاق، وهىو الفعى أما الإمام الغزالي

الناشئ عىن اعتقىاد، وهىذا جانىب مهىم للغايىة يحىدد نيىة الفاعىل وهدفىه هىل مجىرد 

 السلوك الحسن الناشئ عن طبيعته أم إرضاء للمولى تبارك وتعالى.

)الخلىق عبىارة عىن هيئىة فىي الىنفس راسىخة، عنهىا تصىدر  يقول الغزالي:

حيىث الأفعال بسهولة ويسر من غيىر حاجىة إلىى فكىر ورويىة، فىتن كانىت الهيئىة ب

تصدر عنها الأفعال المحمىودة عقىلا وشىرعا سىميت تلىك الهيئىة خلقىا حسىنا، وإن 

  (3)كان الصادر عنها الأفعال القبيحة سميت الهيئة التي هي المصدر خلقا سيئا(  

ومن ثم فقىد اشىتمل تعريىف الغزالىي علىى الجىانبين معىا، الإرادة وايعتقىاد 

 لأخلاق.وهي إضافة لها قيمتها بلا شك لبيان مصدر ا

 ب ـ عند الفلاسفة المحدثين 

 : عادة الإرادة. الخلق بأنه (4)عرف كانط

                                 
 .  21   ه1321المصرية المطبعة الحسينية  -ابن مسكويه  -( تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق1)

 .81الجرجاني   -(  التعريفات  2)

 . 13/ 3  -ب. ت  –دار المعرفة بيروت   –الغزالي  –( إحياء علوم الدين 3)

م فيلسىىوف ألمىىاني، أعجىىب باللغىىة اللاتينيىىة والرواقيىىة، 1804 – 1124إيمانويىىل كىىانط  (4)

فلسىفته توفيقىا  بىين الحسىيين  وتأثر بهيوم، وقال أنه أيقظه من سىباته الىدوجماطيقي، كانىت

والعقليين، مع نقد للميتافيزيقا، من أهم كتبه: " نقد العقل الخالص النظري"، " مقدمة لكىل 

ميتافيزيقىىا مسىىتقبلة تريىىد أن تعتبىىر علمىىا  "، " نقىىد العقىىل العملىىي ". انظىىر: تىىاري  الفلسىىفة 

 دها.وما بع 221م   2012مؤسسة هنداوي القاهرة  -يوسف كرم -الحديثة 
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 يقول كانط:

مىىن بىىين الأمىىور التىىي يمكىىن تصىىورها فىىي هىىذا العىىالم أو حتىىى خارجىىه ي )

ودون قيىد اللهىم إي شىيء واحىد  ،يوجد شيء يمكن عده خيرا على وجىه الإطىلاق

  .(1) (هو: الإرادة الخيرة

تعريف الخلىق تفتقىر إلىى تىدخل الإرادة الإنسىانية والمعيىار هذه الوجهة في 

الثابت الذي يلتزم به الأفراد، فالتعريف يشير إلى العادة التي اعتادها الإنسان فىي 

أفعاله دون نظر إلىى إرادة الفاعىل واعتقىاده، ومىن ثىم فهىو إلىى التعريىف اللغىوي 

 أقرب.

 يقول د/ مهران:

ولىو حللنىا  ،معنى اللغىوي لكلمىة الأخىلاق)واضع أن هذا التعريف يستلهم ال

ذلىىك لأن العىىادات مىىا هىىي إي أنمىىاط مىىن  ،هىىذا التعريىىف يكتشىىفنا أنىىه غيىىر دقيىىق

السلوك الإرادي ترسخت من كثرة إتيانها وتكرارها حتى أصبحت عادة يقوم بهىا 

المرء دون جهد يذكر، وتلغى تقريبا دور الإرادة في الفعل، وبذلك يفقد الفعل كىل 

ه مىىن قيمىىة أخلاقيىىة، لأن قيمىىة الفعىىل الأخلاقىىي تكمىىن فىىي إخضىىاعه إراديىىا مىىا لىى

عليهىىىا فىىىي ضىىىوء مقىىىاييس معينىىىة لمجموعىىىة مىىىن القواعىىىد أو المبىىىاد  والحكىىىم 

  .(2)للخير(

  .(3) (و)علم الواجبات (ومن التعريفات أيضا أنه )علم الخير والشر

النظرية لعلم الأخلاق ولكن هذين التعريفين غير جامعين، إذ اهتما بالناحية 

وأهمىىلا تمامىىا الناحيىىة العمليىىة، ومجىىرد تحصىىيل قواعىىد العلىىم نظريىىا ي يجعىىل 

الإنسان ذا أخلاق حسنة، فالمعرفة وحىدها ي تجعىل الإنسىان متخلقىا؛ لأن التخلىق 

ومىىن ثىىم   .(4)تلىىبس بالفعىىل بىىالأخلاق الفاضىىلة ي مجىىرد الدراسىىة النظريىىة فحسىىب

 ري، وعملي.فهذا العلم له جانبان: نظ

                                 
مراجعىة عبىد الىرحمن  -ترجمىة عبىد الغفىار مكىاوي –كىانط  -تأسيس ميتافيزيقا الأخلاق  (1)

 .21م   .2011مؤسسة هنداوي  –بدوي 

 .   20م   1118دار قباء القاهرة   -د. محمد مهران  -تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية  (2)

 .18م 1181كتبي لطباعة الأوفست م -د. محمد نصار –دراسات في فلسفة الأخلاق  (3)

 نفس المصدر والصفحة .    (4)
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كمىىا رأينىىىا  –بىىأن تعريىىف علمىىىاء المسىىلمين  وماان هنااا نسااتطيع القاااول

كان تعريفا جامعا مانعا اهتم بالناحية الإرادية عند الإنسان،  –وبالأخص الغزالي 

وكذلك معتقده، والغاية التي يصبو إليهىا وهىي ايبتعىاد عىن الشىر وتحقىق الخيىر، 

تىىه للشىىرع ممىىا يجعىىل الإنسىىان ملتزمىىا والمعيىىار الحىىاكم لفعىىل الإنسىىان وهىىو موافق

 بأحكامه بعيدا عن الهوى والرغبة. 

 موضوع علم الأخلاق

لكىىل علىىم موضىىوعه الخىىاص بىىه الىىذي يميىىزه الىىذي يميىىزه عىىن غيىىره مىىن 

العلوم، وإذا نظرنا إلى العمىل الإنسىاني الىذي هىو محىل عنايىة الأخىلاق نجىده إمىا 

إرادي ي دخل للإنسان فيه، وعلم عمل إرادي يتم بمحض إرادة الإنسان، أو غير 

 الأخلاق يهتم بالأعمال الإنسانية الإرادية الصادرة عن الإنسان بحرية واختيار.

أمىىا الأعمىىال التىىي تصىىدر بعيىىدا عىىن ذلىىك فليسىىت مىىن الأخىىلاق فىىي شىىيء، 

التىىي تقىىوم  –كالجهىىاز التنفسىىي والهضىىمي  –كأعمىىال اييت الداخليىىة للإنسىىان 

مىا ويقظىة فليسىت داخلىة فىي إطىار الأخىلاق، ومىن ثىم فقيىد بعملها لىيلا ونهىارا نو

الأعمال بالإرادية قيد أساسي حتى تتحقق أركان المسىؤولية الخلقيىة، والمسىؤولية 

الخلقية ي توجد إي حيث وجدت الإرادة، فما ي دخل للإنسىان فيىه ي يؤاخىذ عليىه 

    (1)بمدح أو ذم. 

 إذن موضوع علم الأخلاق:

نية الإراديىىة التىىي يترتىىب عليهىىا الحكىىم بىىالخير أو الشىىر، الأعمىىال الإنسىىا 

 وتتحقق من خلالها المسؤولية والجزاء.

 فائدته وثمرته:     

 علمنا من خلال ما سبق أن لعلم الأخلاق جانبين: نظري، وعملي. 

ويمثل الجانب العملىي المقىام الأعلىى فىي هىذا العلىم؛ إذ ي فائىدة مىن علىم ي 

 ى هذا التقسيم تكون فائدة هذا العلم متمثلة في:يعقبه عمل، وبناء عل

وهىى غايىة نظريىة، ثىم  ،بيان ما ينبغي أن يكون عليه السلوك الإنساني

                                 
م 2012مؤسسىة هنىداوي القىاهرة  –أحمد أمىين  -، كتاب الأخلاق 20-11( نفس المصدر 1)

مؤسسىىة هنىىداوي  –د. محمىىد يوسىىف موسىىى  –، مباحىىث فىىي فلسىىفة الأخىىلاق 11 - 10

 .  12، 11م 2018



-266- 
التحلي بفضائل الأعمال والتخلي عن الرذائل، وهىى غايىة عمليىة، فهىو علىم يهىتم 

دراسىة )ببيان الفضائل ليتحلى بها الإنسىان، والرذائىل ليتخلىى عنهىا، وي شىك أن 

الأخلاق تكسب صاحبها الدقة في تقدير الأعمال الأخلاقيىة ونقىدها والحكىم عليهىا 

حكما صائبا، ففرق كبيىر بىين حكىم يعتمىد علىى البحىث والدراسىة، وحكىم آخىر ي 

  (1) (يستند إي إلى مجرد العرف والتقاليد

إن علىىم الأخىىلاق لىىيس مقصىىورا علىىى معرفىىة النظريىىات فحسىىب، بىىل 

رادتنىىا وهويتنىىا، وحملنىىا علىىى أن نشىىكل حياتنىىا ونصىىب  بىىالأحرى التىىأثير فىىي إ

أعمالنا حتى نحقق المثل الأعلى للحياة، فهو يشجع الإنسان على توجه إرادتىه 

  (2)نحو عمل الخير.

وسىىيلة ناجحىىة مىىن وسىىائل التربيىىة والتهىىذيب؛ لأن  ) فااالأخلاق علااى هااذا

البحث في الفضائل وتبني حسن عاقبتهىا وتعىرف الرذائىل وسىوء مغبتهىا، وكىذلك 

دراسىىة  كثىىريين ممىىن كىىانوا فىىي حيىىاتهم العمليىىة مىىثلا سىىامية للفضىىائل، كىىل ذلىىك 

يستهوي الدارس ويغريه بالتحلي بالفضيلة والتخلي عن الرذيلة، وبأن ينشئ نفسه 

  .(3) (ى غرار هؤيء الفضلاءعل

بناء على هىذا التحلىي بالفضىائل والتخلىي عىن الرذائىل  فغاية علم الأخلاق

حتى تتحقق السعادة للفرد والمجتمع، وعلى هذا يكون علم الأخلاق مقىوم للسىلوك 

الإنسىىاني وموجىىه لىىه يبىىين للإنسىىان الطريىىق ويوضىىع معالمىىه، ويبقىىى اسىىتعداد 

 ي سلوك هذا الطريق المرسوم وخوض غماره.الشخص هو العامل الأكبر ف

 علاقة علم الأخلاق بغيره من العلوم:

ما دام علم الأخلاق يهتم بدراسة الإنسىان، فىلا شىك يبىد مىن وجىود رابطىة 

بينه وبين باقي العلىوم الإنسىانية الأخىرى، مىع ايعتقىاد بتميىز كىل علىم عىن بىاقي 

 العلوم بدراسته لجانب معين من جوانب الإنسان.

، فالظىاهرة الأخلاقيىة سىلوك علاقة بين علم الأخلاق وعلم الانفسفهناك 

                                 
د.  –، وانظىر: مباحىث فىي فلسىفة الأخىلاق 33 د. محمد مهران –تطور الفكر الأخلاقي ( 1)

 .12محمد يوسف موسى 

 .32د. محمد مهران  -، تطور الفكر الأخلاقي13- 12أحمد أمين  –انظر: الأخلاق( 2)

 .12د. محمد يوسف موسى  –مباحث في فلسفة الأخلاق  (3)
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إنسىىاني ناشىىئ عىىن عوامىىل داخليىىة بالدرجىىة الأولىىى مىىن ميىىول ورغبىىات وتفكيىىر 

وإرادة وشىىعور وعواطىىف ولىىذة وألىىم، وهىىى مىىن خصىىائص علىىم الىىنفس ومباحثىىه 

التىي  الكبرى، ودارس الأخلاق ي غنى له عنها؛ ليىتمكن مىن الحكىم علىى الأفعىال

تتأثر بهذه القوى النفسية المختلفة، ويوضع هذه العلاقة حىرص كثيىر مىن فلاسىفة 

وعلماء الأخلاق على اشتمال كتبهم لمباحث رئيسة في علم النفس،  ولىيس معنىى 

ذلك أن العلمين مترادفان، إذ غاية علم الىنفس دراسىة الظىواهر النفسىية بىلا إبىداء 

     (1)الذي يرسم الطريق السوي للسلوك. لحلول المشاكل، بخلاف علم الأخلاق 

؛ لأن الأخلاق يظهر أثرها صلة بين علم الأخلاق وعلم الاجتماعوهناك 

في المجتمع، وي تؤتى ثمارها إي في بيئة صالحة لها، فالفرد ي يمكىن أن ينعىزل 

عن مجتمعه، وعلم ايجتماع هو الذي يحدد المثل الأعلى للىنظم ايجتماعيىة التىي 

  (2) ع الفرد من خلالها أن يحقق غرضه.يستطي

كذلك )علم ايجتماع يدرس المجتمعات الإنسانية وتطورها، والقوانين التي 

تخضىىع لهىىا فىىي تطورهىىا وتقىىدمها أو انحلالهىىا، وبهىىذا يكشىىف لنىىا عىىن كثيىىر مىىن 

العوامىىل التىىي يتىىأثر بهىىا المىىرء فىىي تفكيىىره وعملىىه؛ كالأسىىرة، والأمىىة، والىىدين، 

 .(3) (لك يتبين لنا مقدار ما بين العلمين من صلة متينة........ ومن ذ

، فايقتصىاد يهىتم بدراسىة هناك صلة بين علام الأخالاق والاقتصاادكذلك 

حياة الناس مىن حيىث الثىروات ومصىادرها وطىرق توزيعهىا وأثرهىا فىي السىلوك 

ايجتماعي، والعلاقة ايقتصادية إذا لم تقم على أساس أخلاقي لكان المصير شرا 

   .(4)بلا ريب

، فكىىل منهمىىا لىىه علاقااة بااين علاام الأخاالاق وعلاام القااانونهنىىاك أيضىىا 

ضىىوابطه ومعىىاييره لضىىبط السىىلوك ايجتمىىاعي، بينمىىا يخىىتص القىىانون بمراقبىىة 

                                 
، 13الأخىىلاق  –، أحمىىد أمىىين22انظىىر: دراسىىات فىىي فلسىىفة الأخىىلاق د. محمىىد نصىىار ( 1)

 .  31د. محمد يوسف موسى  –مباحث في فلسفة الأخلاق 

 .   13أحمد أمين  -انظر: الأخلاق ( 2)

 .40د. محمد يوسف موسى  –مباحث في فلسفة الأخلاق  (3)

 –، مباحىث فىي فلسىفة الأخىلاق 28د. محمد نصار  –انظر: دراسات في فلسفة الأخلاق  (4)

 .40د. محمد يوسف موسى 



-266- 
الأعمىىال الظىىاهرة للإنسىىان، علىىى حىىين يتميىىز علىىم الأخىىلاق باهتمامىىه بىىالبواطن 

 .(1)ونيوالضمير، وهو ما يظهر أثره عند غياب المراقب القان

فالقىىانون يهىىتم بتصىىرفات الإنسىىان الخارجيىىة، بينمىىا الأخىىلاق تبىىرز الجانىىب 

الباطني وتهتم به، وهذه العلاقة بين الأخلاق وهذه العلوم يىدل ديلىة قاطعىة علىى 

 أهمية هذا العلم، ومدى الحاجة إليه في هذه التخصصات المختلفة.

  

                                 
 .28-21لمصدرانظر: نفس ا (1)
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 المبحث الأول
 مصدر الأخلاق عند العقليين

 :تمهيد

تعددت المحاويت الفلسفية على مر العصور لتقديم منهج أخلاقي يقود 

البشرية إلى السعادة، فبحثوا عن المصدر والوسائل التي تقودهم إلى هذه الغاية، 

فهل نجع الفلاسفة في سعيهم نحو هدفهم المنشود؟ أم ظلت هناك تساؤيت هادمة 

 تتالية ي يصمدون أمامها؟لنظرياتهم ي يستطيعون الإجابة عنها، ومعارضات م

الواقع أننا أمام مذاهب فلسفية أخلاقيىة كثيىرة، وبىالطبع لىن نىتمكن مىن عىرض 

كافىىة المىىذاهب الأخلاقيىىة علىىى مىىر التىىاري ، ولكىىن وقفتنىىا مىىع الفلاسىىفة سىىتكون عبىىر 

 ، من خلال التركيز على أهم أعلامهما.(1)المذهبين العقلي والتجريبي

 يالطابع العام للمذهب العقل

يرى أنصاره أن الإنسان فضل بالعقل بين الكائنات، وهو وحده الىذي ينشىد 

الكمال والرقى من بينها، والحياة الفاضلة فىي نظىرهم هىي التىي تسىير وفىق عقىل 

سليم وأحكامه صادقة تماما وبصورة محتومىة تتخطىى الزمىان والمكىان، ومبادئىه 

     .(2)فطرية وثابتة وموضوعية، وما الضمير إي سلطة عقلية

العقل هو القوة الإدراكية الوحيدة التىي تميىز بىين الخيىر والشىر )ويرون أن 

    .(3) (في السلوك

                                 
فالعقلي: هو المذهب الىذي يقىرر أن الفيلسىوف يمكنىه أن يصىل إلىى معرفىة جوهريىة عىن ( 1)

طبيعة العالم بغير اللجوء إلى أي مقىدمات تجريبيىة، ويىرى ان كىل مىا هىو مجىرد مىردود 

 إلى مباد  عقلية من أهم فلاسفته في العصر الحديث: ديكارت، وليبنتز، وسبينوزا.

والتجريبىىي: هىىو المىىذهب الىىذي ينكىىر وجىىود مبىىاد  أوليىىة عقليىىة ويقىىرر أن التجربىىة هىىي      

مصدر المعرفة والقائل بأن معارفنا إما إحساسىات، أو راجعىة إلىى إحساسىات وهىو بىذلك 

 يرد المعقول إلى المحسوس. 

 .428، 211، 121م  2001دار قباء الحديثة  -د. مراد وهبة -انظر: المعجم الفلسفي     

دار النهضىة العربيىة القىاهرة  -د. توفيق الطويل –انظر: الفلسفة الخلقية نشأتها وتطورها  (2)

 .121 -122م   1121

 211م 1113/ 1مكتبة الخانجي بمصر ط -مقداد يالجن –ايتجاه الأخلاقي في الإسلام  (3)
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وصاحب هذا المذهب يعتقد أنه يستطيع أن يعثر على حقائق واضحة بذاتها 

  .(1)من نفس النوع الذي يصل إليه منطقيا ورياضيا وميتافيزيقيا

 هذا المذهب. العقل إذا هو مصدر الأخلاق عند أصحاب

 أهم فلاسفته في الفلسفة اليونانية:

الذي يىري أن الكىون فىي تغيىر مسىتمر، ولكىن هنىاك أشىياء .(2)هيراقليطس

ومىىن ثىىم يحكىىم علىىى الفعىىل مىىن  .(3)ثابتىىة ي يلحقهىىا التغيىىر أهمهىىا العقىىل الإنسىىاني

، وفسىىادها مىىن خىىلال ايبتعىىاد خلالىىه، وصىىلاح الىىنفس مىىن خىىلال اتباعهىىا للعقىىل

 ..(4)عنه

آيىىة الفعىىل النبيىىل خضىىوعه لقىىانون العقىىل، وآيىىة الفعىىل )ويؤكىىد بوضىىوح أن 

الىىذي قىىاوم الشىىك السوفسىىطائي  .(2)وسااقراط (1) (الخسىىيس منافاتىىه لهىىذا القىىانون

ومنهىىا بىىلا شىىك الألفىىاظ الأخلاقيىىة مىىن العدالىىة والخيىىر  ،بتحديىىده معىىاني الألفىىاظ

وجعل سقراط العقل مسىيطرا علىى جسىد الإنسىان وشىهواته  ،ال 0000والفضيلة 

 .(1)وأهوائه، وعن هذا العقل تصدر قوانين الأخلاق

                                 
دار نهضىة مصىر  – ترجمة د. فؤاد زكريا -هنترميد –انظر: الفلسفة أنواعها ومشكلاتها  (1)

 .112م 1111/ 2للطباعة والنشر القاهرة ط

ق. م، كان مياي  إلى الزهد، ومنتقدا  لسابقيه، ويضمر احتقارا   411 – 140هيراقليطس:  (2)

للعامة، والمعتقدات الدينية كان يسىخر منهىا، وكىان أسىلوبه غامضىا  مبهمىا . انظىر: تىاري  

 .30م   2014هنداوي  مؤسسة -يوسف كرم -الفلسفة اليونانية 

 .32يوسف كرم  –انظر: تاري  الفلسفة اليونانية  (3)

دار قبىىاء القىىاهرة  -د. أميىىرة حلمىىي مطىىر –انظىىر: الفلسىىفة اليونانيىىة تاريخهىىا ومشىىكلاتها  (4)

 .22م   1118

جريىىدة  –وزارة المعىىارف المصىىرية  –د. توفيىىق الطويىىل وآخىىرون  –مشىىكلات فلسىىفية  (1)

 23م 1114الصباح 

فيلسوف يوناني، كان له أثر كبير فىي تىاري  الفلسىفة، إذ  –م ق. م  311/  421سقراط:  (2)

صىىار اسىىمه وسىىطا  بىىين مىىرحلتين مىىا قبلىىه ومىىا بعىىده، عمىىل بالبحىىث كأبيىىه، أفىىاد مىىن 

السوفسطائيين حتى كون لنفسه منهجا  نقىدهم مىن خلالىه كىان يىدعو إلىى العمىل والأخىلاق 

 وما بعدها. 21يوسف كرم  -انظر: تاري  الفلسفة اليونانية  وكان مجاهرا  بالحق والعدل.

د.  -وما بعدها. وانظىر: الفلسىفة الخلقيىة  10يوسف كرم  –انظر: تاري  الفلسفة اليونانية  (1)

 .34 – 33توفيق الطويل 
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إهمال سقراط للعواطف واينفعايت جعل مذهبه قاصرا، وبعيدا عن الواقع 

)فالتجربة تشىهد بىأن النىاس يىدركون الخيىر ومىع هىذا ينصىرفون عنىه، ويعرفىون 

 (1) (ن الإقبال عليهالشر وي تحول معرفتهم له دو

الذي قال كأستاذه بتمييز الجانب العقلي  (2)وعلى هذا النسق سار أفلاطون

وي بد من إقامة قانون أخلاقي عام يكون ملزما للناس  ،عن الحسي عند الإنسان

ويسمو الإنسان ،في كل زمان ومكان وهذا الجانب المشترك بين الناس هو العقل

وبخضوع الشهوات لصوت العقل يتحقق الخير  ،الحسبمقدار ما يتحرر من قيود 

ويزهد في  ،فالعقل هو الذي يلزم الإنسان باتباع الخير وتجنب الشر ،الأقصى

ولويها لوقع  ،فالحكمة هي أساس الفضائل  (3)مباهج الحياة ويقبل على الموت. 

 (4)الإنسان في براثن الشهوات وكافة الرذائل. 

الىذي قىرر كىأفلاطون أن الإنسىان  (1)أرساطووتابع هذا التيار العقلي أيضىا 

متميز بعقله عن باقي المخلوقات، وعلى قدر تأمله وتفكىره يكىون كمالىه، وتوقىف 

أرسطو عند هذا القدر ولم يغال فىي شىأن العقىل، بىل اهىتم أيضىا بالجانىب الحسىي 

عند الإنسان، فيشير إلى أنه ليس من عمل العقل أن يميت الحس، بل دوره تقىويم 

، مع الوضع في ايعتبار أن الحس أدنى درجىة مىن العقىل فهىو الحواس وضبطها

وحده القادر على وضع القانون الأخلاقي الذي يجب أن يسير عليىه الإنسىان، وي 

بد من إخضاعها لحكىم العقىل، ولىن تتحقىق السىعادة الإنسىانية إي فىي حيىاة التأمىل 

                                 
 .31د. توفيق الطويل  -الفلسفة الخلقية ( 1)

ذ علىىى يىىد سىىقراط، وكىىان محبىىا  ق. م( فيلسىىوف يونىىاني، تتلمىى 341 – 421أفلاطىىون: )( 2)

للشعر والرياضىيات، وزار مصىر فأخىذ بنصىيب مىن علىم الفلىك، وأنشىأ مدرسىة فىي أثينىا 

سميت بالأكاديمية. من مؤلفاته " المحاورات " و " القىوانين " و " الجمهوريىة  381سنة 

 وما بعدها. 11يوسف كرم  -". انظر: تاري  الفلسفة اليونانية

 .12د. توفيق الطويل  –لخلقية انظر: الفلسفة ا( 3)

 .111يوسف كرم   –انظر: تاري  الفلسفة اليونانية ( 4)

ق. م، فيلسىىوف يونىىاني، دخىىل أكاديميىىة    أفلاطىىون فىىي سىىن  322 – 384( أرسىىطو طىىاليس: 1)

اء( وظل ملازما  لأفلاطىون حتىى وفاتىه،  الثامنة عشرة، ولذكائه سماه أفلاطون ب  )العقل والقرَّ

مصنفاته " المقويت " و " العبارة " و " التحلىيلات الأولىى " و " التحلىيلات الثانيىة " من أهم 

 .131 – 131يوسف كرم  -و " النفس ". انظر: تاري  الفلسفة اليونانية 
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فأرسىطو كىان والنظر العقلىي المجىرد، وهنىا نجىد فارقىا بىين أفلاطىون وأرسىطو، 

واقعيىىا أكثىىر مىىن أفلاطىىون حيىىث ذهىىب إلىىى أن تحقىىق السىىعادة ميسىىور فىىي هىىذه 

     (1)الحياة.

لذا وجدنا أرسطو قد جمىع فىي فلسىفته بىين الحىس والعقىل، الواقىع والمثىال، 

مع الوضع في ايعتبار أن المقام الأعلى للعقل، فهو مصدر الأخىلاق ولىن تصىل 

ادة إي من خلاله فقىط. إن )السىعادة يجىب أن إلى غايتها وهي الحصول على السع

تكون الفعل المطابق لأشرف فضيلة، وأشرف فضيلة هي فضيلة العقل النظىري؛ 

لأنه أشرف جزء فينا وموضوعه أشرف الموضوعات أعني الموجىودات الدائمىة 

ا أطول من أي  فعىل آخىر،  الثابتة، والنظر هو الفعل الذي نستطيع أن نزاوله زمن 

علينىا بلىذة ي تعىدلها لىذة نقىاء ودوامىا، وهىو محبىوب لذاتىه بينمىا سىائر وهو يعود 

الأفعىىال مرتبىىة لأشىىياء أسىىمى منهىىا، إن العقىىل يشىىغل مكانىىا ضىىئيلا، ولكنىىه يفىىوق 

 (2)جميع القوى بما ي يقاس قوة وكرامة( 

التىي غالىت فىىي  .(3)المدرساة الرواقياةوبعيىدا عىن هىذا ايتىزان نلتقىي مىع 

ن كىىان العقىىل مسىىيطرا علىىى الحىىس عنىىد سىىقراط وأفلاطىىون شىىأن العقىىل، فبعىىد أ

والأخيىىر بالىىذات الىىذي أشىىار إلىىى ضىىرورة تقىىويم العقىىل للحىىس، إذ  –وأرسىىطو 

بىىالرواقيين يجعلىىىون مىىىن العقىىىل بىىىديلا للحىىىس، معنىىىى ذلىىىك أنهىىىم يقولىىىون بتماتىىىة 

الشهوات، وهىذا القىول نىاتج عىن شىعور الىرواقيين بارتبىاط الوجىود كلىه، ووحىدة 

بشرى، لأن القانون الطبيعي ي يسرى على الكىون الطبيعىي فقىط، وإنمىا الجنس ال

  .(4)يسرى على الإنسان أيضا

الفضيلة هي العيش وفاقا للعقل، وترتد الأخلاقية إلى حكىم العقىل، )وتصبع 

                                 
د.  –ومىا بعىدها، تطىور الفكىر الأخلاقىي  22د. توفيىق الطويىل  –انظر: الفلسىفة الخلقيىة ( 1)

 .11محمد مهران 

 .231يوسف كرم  –لفلسفة اليونانية تاري  ا( 2)

( الرواقيىىىة معاصىىىرة لسبيقوريىىىة ومعارضىىىة لهىىىا، وضىىىع أصىىىولها " زينىىىون "   ثىىىم   " 3)

ق. م والرواقيىون مىاديون  201 – 282ق. م ثم أفريسيبوس  232 – 331أقلاينتوس " 

 221يوسىىف كىىرم  -يرجعىىون المعرفىىة إلىىى الحىىس فقىىط. انظىىر: تىىاري  الفلسىىفة اليونانيىىة

 ف مذهبهم في الأخلاق.بخلا

 .384-383د. أميرة حلمي مطر  –انظر: الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها  (4)
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ويستبعد الهوى كما تستبعد إرادة الفرد باعثا على الأفعال الإنسانية، والحكىيم هىو 

لسنن الوجود كلىه، ويعتبىر نفسىه مجىرد تىرس فىي ايلىة  الذي يخضع حياته واعيا

  .(1) الكبرى، يسير معها وي يشذ عنها(

فلىىيس للفضىىيلة )ويرجعىىون كىىل الفضىىائل للعقىىل باعتبىىاره الأسىىاس والغايىىة  

موضوع خارجي تتوجه إليه، ولكنها تنتهي عنىد نفسىها وتقىوم فىي إدارة المطابقىة 

تحققهىا ولكنهىا هىي الغايىة تشىتهى لىذاتها،  مع الطبيعة، وليست تقاس قيمتها بغايىة

  .(2) (فهي كاملة منذ البداية، تامة في جميع أجزائها

 هذا الموقف المتشدد من الرواقيين جعلهم عرضة للنقد بلا شك.

   ومن أهم هذه الانتقادات: 

عدم قدرة الإنسىان علىى تغييىر وضىعه ايجتمىاعي مىا دامىت الطبيعىة هىي -

المنزلىة، فالإنسىان عنىدهم عبىارة عىن ممثىل يجىب عليىه أن التي وضعته في هىذه 

   .(3)يحسن أداء الدور، أما اختياره أو تعديله فليس بوسعه القيام به

ينتج عن قولهم بتماتة اللذات أن الفضائل تطلب لذاتها، وجزاؤها كامن في -

في  اقتنائها، وهذا يؤدى بلا شك إلى إنكار الحياة الأخرى، وإماتتهم ما هو فطري

     .(4)الإنسان يجعل فلسفتهم قاتمة عابسة جامدة غير صالحة للمجتمع

ومن خلال ما سبق يمكن القول بأن أرسطو كان أدق فهمىا لطبيعىة الإنسىان 

البشىىرية، فلىىم يرتفىىع بالعقىىل الإنسىىاني للدرجىىة التىىي يمحىىو معهىىا أي دور للحىىس، 

ا، أو إماتتهىىا بىىالمرة، فلىىيس فىىي فلسىىفته الخلقيىىة تجىىرد للىىنفس مىىن أهوائهىىا وملىىذاته

ولكنه جعل العقل هو القائد للحس فمهمته التنبيه والضبط للغرائز، وهذا مىا جعىل 

 فلسفته متميزة عن الرواقيين الذين قالوا بضرورة استئصال الأهواء والشهوات.

ولكن هل العقل يمكنه توجيه الإنسان أخلاقيا، مع عىدم توجيىه أي نقىد لىه؟  

التسىىاؤل مىىن خىىلال التعقيىىب علىىى المىىذهب العقلىىي بعىىد  تتضىىع الإجابىىة علىىى هىىذا

 اينتهاء من عرضه في العصر الحديث.

                                 
 .88د. توفيق الطويل  –الفلسفة الخلقية  (1)

 .213يوسف كرم  –تاري  الفلسفة اليونانية  (2)

 .381د. أميرة حلمي مطر  –انظر: الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها  (3)

 .341د. محمد نصار –انظر: دراسات في فلسفة الأخلاق  (4)
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 أهم فلاسفته في العصر الحديث:

 (1)ديكارت: 

ولكنىه لىم يفىرد الأخىلاق ) ،تناول ديكارت الفلسفة الأخلاقية في كثيىر مىن كتاباتىه

شىأن إرادة  بكتاب مستقل وإن كان قد حرص على أن يمكىن لسىلطان العقىل ويعلىي مىن

الإنسىىىان وحريتىىىه: فالفضىىىيلة عنىىىده تتحقىىىق متىىىى تىىىوافر للإنسىىىان عقىىىل يمتىىىاز تفكيىىىره 

 . (2) (بالوضوح والتميز، ويقترن بترادة قوية تحكم انفعايته وتهيمن على أهوائه

جعل ديكارت علم الأخلاق رأس العلوم وثمرتها، وي بد من معرفىة العلىوم 

الفلسىفة بأسىرها أشىبه )حتى تصل إلى الثمىرة،  فقىال فىي تشىبيهه الشىهير للعلىوم: 

، والفىروع التىي تخىرج مىن هىذا (3)بشجرة جذورها الميتافيزيقيا، وجذعها الفيزيقىا

ثة علىوم رئيسىية، هىي: الطىب، الجذع هي كل العلوم الأخرى التي تنتهي  إلى ثلا

والميكانيكا، والأخلاق وأعني الأخلاق الأرفع والأكمىل، التىي لمىا كانىت تفتىرض 

  .(4) معرفة تامة بالعلوم الأخرى، فقد بلغت المرتبة الأخيرة من  مراتب الحكمة(

لقىىد اعتمىىد ديكىىارت فىىي حديثىىه عىىن الأخىىلاق علىىى العقىىل الفطىىري عنىىد  

والىىذي يسىىتطيع مىىن خلالىىه أن يىىدرك الحىىق مىىن الباطىىل عىىن طريىىق  ،(1)الإنسىىان

                                 
م. فيلسىىوف فرنسىىي، مكتشىىف الهندسىىة التحليليىىة، مىىن  1210 – 1112(  رينيىىه ديكىىارت: 1)

كبار فلاسفة المذهب العقلي، لقب بىأبي الفلسىفة الحديثىة، مىن أهىم مؤلفاتىه " المقىال " و " 

يوسىف  –نظىر: تىاري  الفلسىفة الحديثىة مباد  الفلسفة " و "رسالة في انفعايت الىنفس". ا

 وما بعدها.  21كرم 

 .111د. توفيق الطويل  –الفلسفة الخلقية ( 2)

الميتافيزيقا: أي ما بعد الطبيعىة، وهىي أحىد أقسىام الفلسىفة، ويىراد بهىا عنىد أرسىطو العلىم الإلهىي،  (3)

التجربىة. أمىا الفيزيقىا: وعند ديكارت معرفة ع والنفس، وعند كانط معرفة عقلية تتجىاوز نطىاق 

الهيئىة العامىة لشىئون  –مجمىع اللغىة العربيىة  –يراد به دراسىة الطبيعىة. انظىر: المعجىم الفلسىفي 

 .118 – 111، 142م 1183القاهرة  –المطابع الأميرية 

م 1120مكتبىة النهضىة المصىرية  –ترجمة: د. عثمان أمين  –ديكارت  –مباد  الفلسفة  (4)

10 – 11. 

ق على أحوال الىنفس، أو التجربىة الباطنىة، ومبىاد  المعرفىة القبليىة. انظىر: المعجىم يطل . (1)

وهذه الأفكىار العامىة هىي الفطريىة والتىي تولىد معرفىة  112/ 2د. جميل صليبا  -الفلسفي

 –ترجمىىة: د. فىىؤاد زكريىىا  –برتراندرسىىل  –بىىالمعنى الأصىىيل. انظىىر: حكمىىة الغىىرب 

 .12/ 2م   2021مؤسسة هنداوي 
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ولىم ينىاد ديكىارت بتماتىة الشىهوات كىالرواقيين، ولكنىه طالىب  ،(1)الحدس المباشىر

بدراستها كغرائز أولية يسىتطيع مىن خلالهىا الوصىول إلىي الخيىر، وهىو تىرويض 

     .(2)الشهوات وسيطرة العقل عليها

بدي من الخضوع لسشياء ونظامها علينىا أن مع إشارة ديكارت الدائمة بأنه 

  نخضع لله.

وليته وضع طبيعة هذا الخضوع أكثر؛ لأن العقل ي يستقيم بىأي حىال مىن  

الأحوال إي بالخضوع حقا لله تعالى والتسليم له والوقوف بالعقىل عنىد حىده وعىدم 

بيىان ولوجه فيما ي طاقة له به، ولكن هل تفرض الأخلاق على العقل فرضىا بىلا 

لحكمة أو إقناع بفكرة؟ هنا كان لزاما على ديكارت أن يبين هذه العلاقة بين إرادة 

 ع تعالى لسشياء والعقل بوصفه مصدرا لسخلاق عنده.

ويجعل ديكارت للإرادة دورا كبيرا في السمو بالأخلاق لأنها هي التي 

طتها مستمدة من تحملنا على فعل الخير مما يؤدى بنا إلى السعادة، والإرادة سل

العقل الذي يميز بين الأشياء ويفاضل بينها، وهذا ما يجعل للعقل دورا كبيرا في 

     .(3)فلسفة ديكارت

)جميع أنماط التفكير التي نلحظها في أنفسنا يمكن إرجاعها  يقول ديكارت:

  .(4) (إلى نمطين عامين: أحدهما الإدراك بالذهن، وايخر التصرف بالإرادة

أن الخطىأ فىي الحكىم ي يرجىع إلىى الإرادة بقىدر رجوعىه  عن هاذا:وينتج 

 .(1)للإدراك

ولكن هل العقل كفيل بتيصال الإنسان إلى الخير مع هذا التفاوت بين البشر 

فيه؟ وهل العقل حاكم على الفعل، بمعنى أن ما يراه حقا فهو حق، وما يراه باطلا 

فهو باطل؟ هل يقصد ديكارت أن الذاتية هي التي تحكم على الأشياء، فيكون 

                                 
الحىىدس المباشىىر: ايطىىلاع العقلىىي المباشىىر علىىى الحقىىائق البديهيىىة وأطلىىق عليىىه ديكىىارت  (1)

 .413-412/ 1د. جميل صليبا  -النور الطبيعي. انظر: المعجم الفلسفي

 .424د. محمد نصار  –انظر: دراسات في فلسفة الأخلاق  (2)

 .421د. محمد نصار  –انظر: دراسات في فلسفة الأخلاق  (3)

 .122 – 121ديكارت  –مباد  الفلسفة  (4)

 وما بعدها. 122انظر: نفس المصدر  (1)
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 م في جدال سوفسطائي؟الإنسان مصدرا لمعرفة الخير والشر، وندخل من ث

إن اهتمام ديكارت بالإرادة يجعله متميزا في نظرته عن المثاليين الذين 

اكتفوا بالمعرفة المجردة باعتبارها أما للفضائل كما قال سقراط من قبل، وي شك 

أن المعرفة وحدها ي تكفي، فقد يعرف المرء الخير وي يأتيه ويعرف الشر 

 ويأتيه.

 (1)مالبرانش: 

اهىتم مىالبرانش كثيىرا بالىدين، وجعىل عمىاد فلسىفته عليىه بىالرغم مىن تىىأثره 

إلىىى القىىول بىىتحكم الإرادة العاقلىىة فىىي أهىىواء )الواضىىع بأسىىتاذه ديكىىارت، وانتهىىى 

 (2)  (الإنسان وميوله

فالأفكار الفطريىة أو الغريزيىة مصىدرها هىو ع تعىالى، وهىو الىذي يحىدثها 

عىىالم ي يىىتم إي مىىن خىىلال الىىوحي، فىىلا يمكىىن فىىي الىىنفس؛ بىىل ايعتقىىاد بوجىىود ال

 (3) ايتصال بين العقل والمادة؛ بل أجزاء المادة ي يؤثر بعضها في بعض.

 (4)بل كل شيء إذا تأملنا فيه حق التأمل يردنا إلى ع تعالى بلا ريب.  

وحديث مالبرانش عن الأفكار والوجود بهذا الشكل، وقوله: )إن كىل شىيء  

 (1) م عنه القول بوحدة الوجود؛ بل هو النتيجة المنطقية لمذهبه.في ع( يلز

أما الإرادة، فيعرفها مىالبرانش بأنهىا: محبىة الخيىر علىى العمىوم، وي نحىب 

                                 
م. نيقىىىوي مىىىالبرانش. فيلسىىىوف فرنسىىىي، قسىىىيس اتخىىىذ مىىىن  1111 - 1238مىىىالبرانش: ( 1)

القديس " أوغسطين " أستاذه الأكبر، وأعجب بمنهج ديكارت الفلسفي، من أهىم مؤلفاتىه " 

المسىىيحية " و " الأخىىلاق " و" أحاديىىث فىىي مىىا بعىىد البحىىث عىىن الحقيقىىة " و " الأحاديىىث 

 –، تىىاري  الفلسىىفة 101يوسىىف كىىرم  -الطبيعىىة والىىدين ". انظىىر: تىىاري  الفلسىىفة الحديثىىة 

 238/ 4م  1113/ 2دار الطليعىة بيىروت ط-ترجمة. جورج طرابيشي   –اميل برهييه 

 وما بعدها.

 .112د. توفيق الطويل  –الفلسفة الخلقية ( 2)

/ 4اميىىل برهييىىه  –، تىىاري  الفلسىىفة 102يوسىىف كىىرم  -ر: تىىاري  الفلسىىفة الحديثىىة انظىى( 3)

211. 
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وهىىذا تصىىور غريىىب جىىدا منىىه؛ إذ كيىىف يكىىون توجىىه  (1)شىىيئا إي إذا كىىان خيىىرا. 

ورغبىىاتهم  الإرادة الإنسىىانية نحىىو الخيىىر فقىىط، مىىع هىىذا ايخىىتلاف بىىين البشىىر،

 المختلفة؟

ويرجع ايختلاف بين الناس في الأخىلاق إلىى اخىتلافهم فىي تكىوين العقىول 

 (2) من خلال التربية والعادة وظروف الزمان والمكان.

ذهىىب كأسىىتاذه إلىىى ضىىرورة تأسىىيس الأخىىلاق علىىى العقىىل الفطىىري، ولكىىن 

الفضىل فىي  تجاوز نظرة أستاذه حينما ربط الأخلاق العمليىة بالىدين، ويرجىع إليىه

إيضىىاح فكىىرة ديكىىارت وتعميقهىىا، فقىىرر هىىذا الفيلسىىوف أن العقىىل الإنسىىاني ملكىىة 

مشىىتركة بىىين النىىاس، ومىىا دام الأمىىر كىىذلك فينبغىىي أن يكىىون هنىىاك قىىانون مىىنظم 

لسىىلوك النىىاس جميعىىا لأن الإنسىىان جىىزء مىىن هىىذا الكىىون الىىذي يسىىير وفىىق نظىىام 

إلى أسباب غيىر معقولىة ي  محكم، وما يحدث من خلل في تصرفات الناس فمرده

تتفىىق والمبىىاد  الأخلاقيىىة العامىىة، ويضىىاف إلىىى مىىالبرانش ربطىىه بىىين الأخىىلاق 

والتربية حيث نادى بضرورة تربيىة الىنشء علىى احتىرام العقىل وتقديسىه، ويىرى 

وفىي  ،مالبرانش أن في إماتة الشهوات وإطراحها خلوصا إلى عالم العقل والروح

       (3) هذا المقام يبدو متشددا عن أستاذه.

 كانط:

تحتل نظرية الواجب عند كانط مكانة كبىرى بىين النظريىات الأخلاقيىة عنىد 

أقرانه العقليين بل صار مقترنا باسىمه فىي كثيىر مىن الأحيىان إذ عىرف بفيلسىوف 

 الواجب.

متضىمنا وقد جعل كانط العقىل الفطىري أساسىا لمذهبىه الأخلاقىي، باعتبىاره 

لمبىىاد  أساسىىية عائىىدة إلىىى نىىور العقىىل الفطىىري دون أن تشىىوبه أيىىة شىىائبة مىىن 

 المؤثرات المختلفة.

وقد صنف كانط في فلسفته الأخلاقية كتابين: )تأسيس ميتافيزيقا الأخلاق(، 

)نقد العقل العملي(، ويخلص منهما إلى أن العقل الفطري هو الأسىاس الىذي تقىوم 

                                 
 .110انظر: نفس المصدر ( 1)
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قيام العلم الكلي الضروري عليه، فالعقل هو الىذي يمىدنا  عليه الأخلاق قياسا على

    .(1)بمعنى الواجب الذي هو الركن الركين في الأخلاق عند كانط

اضىل أن يخضىع سىلوكه لقىانون ويرى كانط أن المقصد الأسمى للرجل الف)

    .(2) العقل(

وهىىذا موقىىف طبيعىىي مىىن فيلسىىوف مثىىالي يقىىدر الإدراك العقلىىي ويعلىىي مىىن 

 شأنه.

 فما هو الواجب الذي اعتبره كانط ركنا ركينا في فلسفته الخلقية؟

 .(3) (الواجب هو: ضرورة القيام بفعل عن احترام للقانون) يقول كانط :

ومصىىدر هىىذا ايحتىىرام للقىىانون الأخلاقىىي هىىو العقىىل، وايحتىىرام لىىيس هىىو 

 .(4)الدافع لسخلاق؛ بل هو الأخلاق ذاتها كما يقرر كانط

فالواجب عنده: هو أداء الفعل احترامىا للقىانون الخلقىي لذاتىه، بغىض النظىر 

     .(1)عن النتائج المترتبة على هذا الفعل

معنى ذلك: أن فعىل الخيىر ي يهىدف إلىى تحقيىق غىرض أو نتيجىة، بىل هىو 

تصىىرف منىىزه عىىن الغىىرض ي نلتىىزم فيىىه إي بأصىىول الخيىىر، ويلىىزم مىىن ذلىىك أن 

 .(2)لقانون الخلقي وتوقيرا له بعيدا عن أي مطمع شخصييكون فعلنا احتراما ل

استبدل كانط بفكرة الخير مبدأ الواجب واستعاض عن الضىمير بالعقىل )لقد 

 .(1) (العملي

ويفىىرق كىىانط بىىين خضىىوع الفىىرد للواجىىب وخضىىوعه لغيىىره مىىن خىىلال مثىىال 
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ايخىرين، ومىا إن القىانون يأمرنىا بالمحافظىة علىى ملكيىة )ضربه وهو السرقة فيقول:

دام المىىرء ي يسىىرق أو يعتىىدي علىىى أمىىلاك الغيىىر، فهىىو يعمىىل وفقىىا لمىىا يقضىىي بىىه 

القانون، ولكن الذي يمتنع من السرقة قد يصدر في امتناعه هذا عن بواعث متباينىة : 

أو الخىىوف مىىن تأنيىىب  ،أو خشىىية ع أو احتىىرام الىىرأي العىىام ،كىىالخوف مىىن العقىىاب

الى ، وفىي كىل هىذه 000الضمير، أو التعاطف مع الأشخاص المعتدى على أملاكهىم 

الحايت ي يعد ايمتناع عن السرقة فعلا خلقيا بمعنى الكلمىة، وأمىا ذلىك الىذي يقىول: 

إن واجبي يقضي على بأي أسرق احتراما للواجب وللعقل، فهذا وحىده هىو الىذي يعىد 

ما أن الفعل الذي صدر عنه يعد بحق فعلا خلقيا، وأمىا كىل مىن عىداه فاعلا أخلاقيا، ك

   (1) (فتنهم ي يصدرون في أفعالهم إي عن بواعث غير أخلاقية

أن الواجىىىب عنىىىد كىىىانط يتجىىىه اتجاهىىىا مباشىىىرا نحىىىو  نساااتخلص مماااا سااابق

الصىىورية المحضىىة البعيىىدة عىىن الواقىىع التجريبىىي، ويرتفىىع عىىن المصىىلحة الشخصىىية 

نسىىان إذا قىىام بفعىىل أخلاقىىي بنىىاء علىىى هىىذه الرغبىىة، فىىتن فعلىىه ي يوصىىف للفىىرد، فالإ

 بالأخلاقي.

وكذلك إذا أدى الفعىل احترامىا لقىانون أو عقيىدة ي يىدخل فىي دائىرة الأخىلاق،  

ولكن ما يصع فعلا أن يطلق عليه بأنه أخلاقي هو الفعل الصادر عىن الفىرد احترامىا 

 ذاته بعيدا عن النوايا أو الغايات الأخرى.لمبدأ الأخلاق أو القانون الخلقي في 

ويضرب كانط مثاي يفىرق فيىه بىين الفعىل الناشىئ عىن القىانون الأخلاقىي،  

 والقائم على التلقائية المباشرة فيقول:

ي يعمىىل بمقتضىىى الواجىىب  -مىىثلا –)إن الإنسىىان الىىذي يحىىافظ علىىى حياتىىه 

حينما يكون فعله قد صدر عن التلقائية وحىدها، وأمىا حينمىا يحىافظ الإنسىان علىى 

حياته حتى حينما يكون في قرارة نفسه قىد عىاف الحيىاة، وسىئم الوجىود، وأصىبع 

أخلاقيىة، وكىذلك ي تكىون لمسىلكه قيمىة  –وهنالىك فقىط  –يتمنى المىوت، فهنالىك 

يكون الفعل قد صدر عن مبدأ الواجب حينما يكون مجرد ثمرة لميل طبيعي دفعنا 

إلىىى إتيىىان تصىىرف مطىىابق لسخىىلاق. وآيىىة ذلىىك أن بعىىض الأفىىراد الىىذين يعملىىون 

تحىىت تىىأثير نىىزوع طبيعىىي نحىىو التعىىاطف أو المشىىاركة الوجدانيىىة قىىد يىىأتون مىىن 

خلقيىىة إذا جىىاء سىىلوكهم مفتقىىرا إلىىى المبىىدأ الأفعىىال مىىا ي ينطىىوي علىىى أيىىة قيمىىة 

                                 
 .128د. زكريا إبراهيم  –المشكلة الخلقية ( 1)
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الخلقىىي )مبىىدأ الواجىىب( الىىذي يبىىد لسفعىىال مىىن أن تصىىدر عنىىه. وقىىد يكىىون فعىىل 

الإحسان الذي يأتيه إنسان ي يشعر بأي ميل طبيعي نحو محبة البشر أشد اتصىافا 

بالصبغة الأخلاقية من فعل رجل محب للبشر ي يصدر في سلوكه إي عىن مجىرد 

      (1) (يميل طبيع

واهتمام كانط الكبير بالعقل كمصىدر لسخىلاق؛ لأنىه وجىد فيىه التوفيىق بىين 

اتجىىه كىىانط إلىىى )فقىىد  –كمىىا يىىزعم  –الإلىىزام والحريىىة وتحقيىىق الخيىىر الأسىىمى 

التماس الحياة الكاملة في العقل، وفي العقل وجد مفتاح التوفيق بين سلطة الإلىزام 

ع قىىانون العقىىل يسىىتجيب لسىىلطة باطنيىىة وحريىىة الفىىرد؛ لأن الإنسىىان حىىين يطيىى

      (2) يفرضها بنفسه على نفسه، ومن ثم ي يفقد بطاعته حريته(

 –كما يىزعم  –ورفض كانط أن تكون تعاليم الدين مصدرا لسخلاق؛ لأنها 

ي تبىىرر سىىبب الأمىىر والنهىىي الإلهىىي وي تبىىين سىىببه، وقىىام بترجاعهىىا فىىي النهايىىة 

   (3)أيضا إلى العقل.  

وهىىىذا تطىىىرف فىىىي نظىىىرة كىىىانط للعقىىىل كمصىىىدر لسخىىىلاق، وهىىىذا مىىىا جعلىىىه  

يحكىىىم بيقينيىىىة المعرفىىىة العقليىىىة فىىىي مجىىىال الأخىىىلاق بخىىىلاف الميىىىادين الأخىىىرى التىىىي 

قىىد يتطىىرق إليهىىا الشىىك، وكىىان اتصىىال العقىىل بعىىالم الأشىىياء فىىي نظريتىىه الأخلاقيىىة 

وضىىوح أنىىه يجىىب اتصىىاي حقيقيىىا يبىىدي الأشىىياء كمىىا هىىي فىىي الواقىىع، ويؤكىىد بكىىل 

ايسىىىتجابة لنىىىداء العقىىىىل وحىىىده دون اكتىىىراث بوجىىىىدان أو عاطفىىىة وإي افتقىىىد العقىىىىل 

             .(4)قيمته الخلقية

وهىىذا تشىىدد ي مبىىرر لىىه مىىن كىىانط فىىي اسىىتبعاد العواطىىف والوجىىدانات مىىن 

كونها باعثىا علىى الأخىلاق؛ لأن كثيىرا مىن الأفعىال الخيىرة تصىدر عىن عواطىف 

بوازع من طاعة ع عز وجىل ومرضىاته، وهىذا يىدل علىى فصىل كىانط نبيلة، أو 

       .(1)بين العقل والإحساس، والمصدر الوحيد الثابت هو العقل وحده
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 :تعقيب

من خلال هىذا العىرض للمىذهب العقلىي تبىين لنىا أن فلاسىفته اعتمىدوا علىى 

انية، ولىم يكىن العقل ومبادئه القبلية العامىة، والتىي جعلوهىا أساسىا لسخىلاق الإنسى

فهنىاك المعتىدل والمتشىدد،  –كما رأينا  –التناول عند المثاليين على درجة واحدة 

ومع التقدير الكامل لمنطلق هذا المذهب إي أن الباحث يأخذ عليهم إغفالهم للواقىع 

التجريبي الذي يتحكم فىي كثيىر مىن الأحيىان علىى تصىرفات النىاس، والىذي يبقىى 

فىي  –ين الىذين حلقىوا فىي سىماء المثاليىة بعيىدا غيىر آبهىين عقبة كؤودا أمام العقلي

 لأرض الواقع. –كثير من الأحيان 

هذه النظرة الأحادية جعلت في المذهب العقلي قصورا ي يمكن تفاديىه، فقىد 

أغفىىل هىىذا المىىذهب الجانىىب الحسىىي فىىي الإنسىىان كثيىىرا، فبىىدي مىىن منىىاداة الىىبعض 

ايسىتغلال الأمثىل، ويوجىه الوجهىة الصىحيحة بتماتته والحد منه، فلماذا ي يستغل 

 ليكون عونا على أداء رسالة الإنسان في الحياة؟

وأين المعيىار الىذي ترجىع إليىه العقىول عنىد التنىازع وايخىتلاف؟ فلىو اتفىق 

البعض على بعض الأفعال، فلا ريب سيختلفون في غيرها، وسىيترك الأمىر لكىل 

 على غير هدى. شخص حسب اجتهاده ومرئياته، فيسير الناس 

كانىىت نظىىرة العقليىىين إذا قاصىىرة، فهىىل ظلىىت سىىمة القصىىور هىىذه ملازمىىة 

للتجىىريبيين، أم كانىىت نظىىرة شىىاملة جىىديرة بىىأن تكىىون أنموذجىىا صىىالحا لتوجيىىه 

 البشرية نحو السعادة المبتغاة؟

 تتولى الإجابة على هذا التساؤل.  –بحول ع وقوته  –الصفحات القادمة 
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 المبحث الثاني
 مصدر الأخلاق عند التجريبيين 

 الطابع العام للمذهب التجريبي

يرى أتباع هذا المذهب أن تأسيس الأخىلاق وليىد ظىروف اجتماعيىة ودينيىة 

واقتصادية تحيط نشىأة الفىرد وتكتنىف حيىاة المجتمعىات، ومىن ثىم اختلىف القىانون 

مىا المنظم للسلوك من مجتمع إلى آخر بىاختلاف المجتمعىات وتغيىر عصىورها، و

دام الأمر كذلك فلا مناص من معالجتهىا بطريقىة تجريبيىة تتناسىب وظىروف هىذه 

المجتمعىىات وطبيعىىة هىىذا التغيىىر، وأنكىىروا وجىىود قىىوة فطريىىة فىىي نفىىوس البشىىر، 

واهتموا بنتائج الأفعال دون بواعثها، وأسىس الأخىلاق مسىتمدة مىن التجربىة التىي 

 .(1)تؤدي إلى تحقيق المصلحة

بالمىذهب النفعىي، والىذي اتفىق فيىه أتباعىه علىى أن اللىذة وقد عرف هذا المىذهب 

هي وحدها الخير الأقصىى الىذي يسىعى الإنسىان إلىى تحقيقىه، والضىرر أو الألىم وحىده 

    .(2)هو الشر الأقصى، فالخير في تحقق المنفعة والشر في فواتها أو لحوق الضرر

ي مختلىف واتخذ هذا المذهب صورا متعددة على أيدي كثير من الفلاسىفة فى

العصىىور بىىدءا مىىن الفلسىىفة اليونانيىىة حتىىى الحديثىىة والمعاصىىرة، فقىىد سىىار هىىذا 

 المذهب جنبا إلى جنب مع المذهب العقلي.

 أهم فلاسفته في الفلسفة اليونانية

الىذي ذهىب إلىى أن السىعادة هىي  (3)ديمقاريطسبدأ هىذا المىذهب علىى يىد  

 وذلك يعتقاده بأن النفس الإنسانية : ،التي تحقق اللذة والخلو من الألم

فتتغلغىل فىي  ،يدفعها إلى الأجسىام ،جسم ناري وهذه الجواهر منتشرة في الهواء)

   .(4) ومادام التنفس دامت الحياة والحركة( ،البدن كله وتتجدد بالتنفس في كل آن

 وما دام الأمر كذلك فلا حياة بعد هذه الحياة وي سعادة إي فيها.
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المىذهب النفعىي فىي أوضىع صىوره فىي الفلسىىفة  (1)السوفساطائيونويمثىل 

 ،اليونانية ذلك لأنهم يرون أن الإنسان هو مقياس كل شيء فما يراه حقا فهىو حىق

 ،ومعيىىار القىىيم ،واللىىذة عنىىدهم هىىي الخيىىر الأقصىىى ،ومىىا يىىراه بىىاطلا فهىىو باطىىل

 ومقياس الأحكام الخلقية .

المىىرء مقيىىاس الخيىىر )قىىول بىىأن انطلىىق السوفسىىطائيون فىىي الأخىىلاق مىىن ال

والشر، فما يحس أنه الخير كان خيرا، وما يشىعر أنىه الشىر كىان شىرا، وإذن فىلا 

يوجد إي خير نسبي يلاحظ فيه الفكىرة التىي يكونهىا الإنسىان عنىه، واللحظىة التىي 

يحكم فيها عليه، وهىذه الفكىرة التىي يصىدر لأجلهىا الحكىم ي يمكىن أن نقىول عنهىا 

     .(2) دامت صادرة عن إحساس حق( أنها خاطئة ما

ويقىىرر السوفسىىطائيون )أن طبيعىىة الإنسىىان تتمثىىل فىىي شىىهواته وأهوائىىه، وأن 

قىىوانين الأخىىلاق ومثلهىىا العليىىا تتنىىافى مىىع الطبيعىىة الإنسىىانية، ومىىن ثىىم أبىىاح هىىؤيء 

السوفسطائية للإنسان أن يساير طبيعتىه فيشىبع شىهواته، ويعصىى مىا تقتضىيه الأخىلاق 

    .(3) مباد  ومثل عليا تهدف إلى مقاومة الأهواء وقمع الرغبات ووأد الشهوات(من 

 أبيقاورفالمنفعىة عنىد  ،كانوا على هذا الخىط النفعىي (4)الأبيقوريونوكذلك 

ولم ينظر إلى اللذة في ذاتها بل اهىتم بالمنفعىة التىي تتحقىق  ،منفعة فردية شخصية

 .(1)إذ من اللذات ما يسبب ألما  ،للفرد

                                 
( السوفسطائيون: مدرسة اشتهرت بالخطابة والجدل في النصف الثاني من القرن الخىامس. 1)

يبحثىىون عىىن الحقيقىىة فىىي ذاتهىىا، بىىل كىىان غرضىىهم هىىو الإقنىىاع فقىىط، ومىىن ثىىم ق. م، وي 

تنىىاولوا المىىذاهب الفلسىىفية المعروفىىة بالنقىىد، وعارضىىوا بعضىىها بىىبعض، واتجىىروا بىىالعلم، 

وشككوا في الدين، ومن أشهر فلاسفتها " بروتاغوارس، و " جورجياس ". انظر: تاري  

 ها.وما بعد 21يوسف كرم  -الفلسفة اليونانية

 .12م   1113 – 3دار الكتاب العربي مصر ط/  -د. محمد يوسف موسى -تاري  الأخلاق  (2)

 .23د. توفيق الطويل وآخرون    -مشكلات فلسفية  (3)

ق.م الىىىذي ولىىىد بجزيىىىرة سىىىاموس، وانقسىىىم  210 -341تنتسىىىب إلىىىى مؤسسىىىها أبيقىىىور  (4)

الحكمىة، ثىم اسىتقر بأثينىا المؤرخون في شأنه، تنقىل فىي ربىوع آسىيا الصىغرى باحثىا عىن 

وأسىىس مدرسىىته بهىىا، مىىن أشىىهر تلامذتىىه: هرمىىارخوس، متىىرودوروس، موسىىا. انظىىر: 

 .311د. أميرة حلمي مطر  –الفلسفة اليونانية 

مكتبىىة النهضىىة  -د. توفيىىق الطويىىل –انظىىر: مىىذهب المنفعىىة العامىىة فىىي فلسىىفة الأخىىلاق  (1)

 .11 - 10م 1113/ 1ط –المصرية 
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وهذا يشىعر أن أبيقىور قىد فطىن إلىى أن اللىذة نسىبية تقىاس دائمىا بىالألم 

المقابىىىل لهىىىا، فلكىىىي تكىىىون اللىىىذة دائمىىىة ينبغىىىي أن نضىىىع فىىىي اعتبارنىىىا تلىىىك 

     .(1)الملابسات المحيطة بنا

وبناء الفكىرة عنىد الأبيقىوريين كىان مىن خىلال فلسىفتهم الماديىة التىي تجعىل 

ودور  ،المعول عليه فىي المعرفىة والأخىلاق معىاالإدراك الحسي عند الإنسان هو 

فبنىاء  ،العقل الإنساني والحالة هذه هىو إشىباع اللىذة الحسىية التىي ينشىدها الإنسىان

اسىتبعدنا الحىس مىن الإنسىان فلىن يبقىى شىيء، ومتىى )على الفلسفة الأبيقورية إذا 

لحكمىة تقىوم تقرر أن اللذة غاية لزم أن الوسيلة إليها فضيلة، وأن العقىل والعلىم وا

 ،وهىى الحيىاة اللذيىذة السىعيدة ،على تدبير الوسائل وتوجيهها إلى غايتها المنشودة

فليس من الحق إذن وصف اللذة بأنها جميلىة أو قبيحىة بشىرط أن تكىون اللىذة هىي 

      .(2) (وأن تكون الوسيلة مؤدية إليها ،هي

النتيجىة طيبىة وهكذا كانت المنفعة الفردية هي المحىرك لهىؤيء، فمىا دامىت 

ومرضية للشهوات والأهواء فهي ما يستحق أن يقدم المرء على الفعل من أجلها، 

وإي فلا داعي للقيام بأفعال ي يترتب عليها آثىار نفعيىة. فالمصىدر المحىرك للفعىل 

الخلقي خيرا أو شرا هو: المنفعة الذاتية، ويلزم عن ذلك غيىاب المعيىار العىام فىي 

 افة بعيدا عن الأهواء والغرائز.الأخلاق الذي يلزم الك

واتخذ المذهب النفعي في العصر الحديث صىورة مختلفىة عمىا وجىدناه عنىد 

 –مع بقاء هذا ايتجاه مسيطرا على بعض الفلاسفة المحدثين كهوبز  –اليونانيين 

فبعىىد أن كانىىت المنفعىىة فرديىىة، إذا بهىىا تصىىير منفعىىة عامىىة، فىىالفرد يعمىىل لتحقيىىق 

 سعادة المجتمع.

ومىىن هنىىا لىىم ينظىىر أصىىحاب المنفعىىة العامىىة إلىىى اللىىذة الفرديىىة هىىدفا، بىىل  

اعتبروا المنفعة مبدأ أخلاقيا يقضى بتحقيق أكبر سعادة ممكنىة للمجمىوع، فىالخير 

  .(3)ليس لذة فردية فقط، بل لذة عامة لجميع أفراد المجتمع

                                 
 .112د. زكريا إبراهيم  -المشكلة الخلقيةانظر:  (1)

 .331د. محمد نصار  -دراسات في فلسفة الأخلاق (2)

 .148د. زكريا إبراهيم   -انظر: المشكلة الخلقية (3)



-226- 

    (2)جون استوارت مل .،(1)بنتام أهم فلاسفته في العصر الحديث

 معهما تحول المذهب النفعي من الفردية الأبيقورية إلى المنفعة العامة.و

أما بنتام فيلسوف المنفعة العامة في القرن التاسع عشر، فكىان ممىثلا لىروح 

عصره المصطب  بالنزعة التجريبية الشامل لشتى مجايت المعرفة، وكىان رجىلا 

بالأخلاق والسياسة، وكان مىؤثرا قانونيا انتهى به البحث في القانون إلى ايهتمام 

على معاصريه فالتف حوله الكثير من المفكرين في مختلف المجايت، وقد تألفت 

منه ومن تلامذته مدرسة تحمل اسمه وتنشر مبادئه النفعية، وكان لها الأثر الكبير 

في تشكيل العمل السياسي عند الكثير من السياسيين، وهىذا يىدل علىى مىدى تىأثير 

   (3) في المجتمع.الفلسفة 

فحىىرص عليهىىا كىىل  ،أول مىىا حىىرك اهتمىىام بنتىىام العلىىوم التجريبيىىة ودقتهىىا

الحىىرص فىىي تناولىىه للموضىىوعات التىىي يبحثهىىا، وكىىان تناولىىه للمسىىائل الأخلاقيىىة 

على هذا النحو، فلم يعالج الأخلاق معالجة العقليين، بل درسها كدراسة الطبيعيين 

أثير مىىن العلىىوم التجريبيىىة قىىرر بنتىىام أن مبىىدأ الىىذين ينشىىدون الدقىىة والضىىبط، وبتىى

فىي  (4)المنفعة ومبدأ الجاذبية متمىاثلان، ويؤكىد بنتىام علىى أن عبىارة )بريسىتلي( 

                                 
م فيلسىىوف النفعيىىة الإنجليىىزي وكشىىف عىىن مذهبىىه فىىي كتابىىه 1832-1148(جيرمىىي بنتىىام 1)

م مجلىة )وستمنسىتر( داعيىا مىن 1824)المدخل إلى مباد  الأخىلاق والتشىريع( أنشىأ فىي 

خلالها إلى الإصلاح الدستوري وكان لذلك الأثر الأكبر على السياسة الإنجليزية .انظر : 

 .341تاري  الفلسفة الحديثة  –كرم 

م( . فيلسىىوف انجليىىزي تجريبىىي تعلىىم اليونانيىىة  1813 - 1802جىىون اسىىتوارت مىىل : )(2)

المنطىق، انتخىب عضىوا  بمجلىس النىواب، مىن أهىم واللاتينية والحساب والتاري  العىام، و 

كتبه: " المنطق القياسي وايستقرائي " و " ايقتصىاد السياسىي " و " مقىال فىي الحريىة " 

 .324 - 323يوسف كرم  -و " محاويت في الدين "، انظر: تاري  الفلسفة الحديثة

 .84-83د. الطويل  -(مذهب المنفعة العامة3)

م(: فيزيائي وكيميائي إنجليزي، أكمل دراسىة  1804 -1133يستلي ( بريستلي جوزيف بر4)

ىر مىىاء الصىودا وحصىل علىى أعلىى وسىام للجمعيىىة  اللاهىوت والفلسىفة فأصىبع قسىا، حضا

)تىاري  وحاضىر  :الملكية اللندنية واكتشف بعىض المىواد منهىا أكسىيد الأزوت . مىن كتبىه

اتهىىم بىىالكفر لمناهضىىته للكنيسىىة، وتىىم  البصىىر والضىىوء(، )حىىول مختلىىف أنىىواع الهىىواء(،

حرق بيتىه، ثىم منحتىه فرنسىا لقىب مىواطن شىرف، وانتخىب عضىوا فىي البرلمىان. انظىر: 

 .48م 2001/ 1دار عالم الثقافة الأردن ط –ماجد العدوان  –موسوعة علماء الكيمياء 
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أكبىر قسىط مىن السىعادة لأكبىر عىدد مىن النىاس( كانىت )كتيبه مقال عىن الحكومىة 

 (1.   ) دافعا كبيرا له في تدعيم هذا المذهب

ى أن الفعىل الخيىر هىو الىذي يحقىق السىعادة لأكبىر يقوم مذهب بنتام الأخلاقي عل

عدد من الناس، ومن ثم فمعيار أخلاقية الأفعال راجع إلى المنفعة العامة الناتجىة عنهىا، 

   (2) وتصبع اللذة بناء على ذلك هي الخير الوحيد والألم هو الشر الوحيد.

ويقىىرر أن المنفعىىة مبىىدأ وغايىىة واقعىىة تحىىت سىىيطرة وسىىيادة اللىىذة والألىىم،  

ويبد أن يبدأ الإنسان بنفسه فيحقق لها السعادة لأنه الأعرف بنفسه، ولن يقدم أحد 

 (3) على خدمة ايخر إي إذا كان في ذلك الفعل منفعة عائدة عليه أيضا.

فلاسىفة الأخىلاق والتىي وانتقد بنتىام المصىطلحات الأخلاقيىة التىي وضىعها  

كانت سببا مباشرا في عدم شعور الناس بسلطان اللذة على الأفعال الإنسانية ومن 

هذه المصطلحات مصطلع الإلزام الذي يفيد التقييد، وكىل هىذا مىن وضىع فلاسىفة 

الأخلاق الىذين ي يعملىون أصىلا بمىا يقولىون، لأن كىل إنسىان يفكىر فىي مصىالحه 

ت الإلىزام والوجىوب هىذه علينىا أن نسىتبدلها بعبىارة الخاصة، وبدي من مصىطلحا

من طبيعة الإنسىان أن يفعىل كىذا، وإذا فعىل غيىر المناسىب فينبغىي أن نبحىث عىن 

 (4) السبب الدافع للوقوع في هذا الخطأ.

 ولكن هل نخضع اللذات للحساب لقياسها وتقديرها؟  

عبىىأ بالنوايىىا أو أكىىد بنتىىام أن العلىىم بمكنتىىه ذلىىك لأنىىه يهىىتم بالأفعىىال، وي ي

الضىىمير، ولكىىي يتحقىىق ذلىىك فىىرق بنتىىام بىىين نىىوعين مىىن اللىىذات: المتجانسىىة، 

التىيقن  –المتنافرة.  ولقياس اللذات المتجانسة وضع بنتام أربع مجموعات: الشدة 

الشىمول. ومىن خىلال هىذه الخصىائص نىتمكن مىن  –الخصىوبة  –من تحقق اللذة 

ا، وإذا كىىان مىىن اليسىىير قيىىاس اللىىذات تحويىىل اللىىذات إلىىى كميىىات للمفاضىىلة بينهىى

المتجانسة، فتنه من العسير قياس اللذات المتنافرة، ومن هنا لجأ بنتىام إلىى وسىيلة 

                                 
د. –ة ، وانظىىر: الفلسىىفة الخلقيىى82،13 -81د. الطويىىل  -( انظىىر: مىىذهب المنفعىىة العامىىة1)

 .111توفيق الطويل 

 .18د. الطويل  -، مذهب المنفعة العامة110-141د. زكريا إبراهيم   -(انظر: المشكلة الخلقية2)

 .100د. توفيق الطويل   -( انظر : مذهب المنفعة العامة3)

 .104-102( انظر: نفس المصدر 4)
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أخرى لقياسها فقرر أن أفضل وسيلة هي المال من حيث المقارنة بين أثمىان هىذه 

    (1) الأشياء المتنافرة.

ولما سبق يبدو بكل وضىوح أنىه قىد )تأكىدت النزعىة التجريبيىة فىي مذهبىه، 

وارتىد إلىى الواقىع وربىط )وأصبحت الأخلاقيىة مرهونىة بنتىائج الأفعىال وآثارهىا( 

    (2)الأخلاق به واعتقد أن مرجع سلوكنا إلى وجدان اللذة والألم( 

 تعقيب على فلسفة بنتام

قية أنها ي تعبأ إي بالناتج عن العمىل، يحظنا من خلال فلسفة بنتام الأخلا  

ولم تعر اهتماما بالباعث عليه، وفي هذا خروج على فلسفة العقليين الذين تحىدثوا 

كثيرا عن النيىة الدافعىة إلىى العمىل، وهىذا الموقىف منىه يتماشىى تمامىا مىع مذهبىه 

   (3) التجريبي.

ا بمعلومىىات فلسىفة بنتىام وإن كانىت انتصىارا للتجريبيىىة فىي عصىره وأمىدتن 

فالفيلسىىوف أخضىىع  ،نقىىيس مىىن خلالهىىا الأخىىلاق إي أنهىىا لىىم تسىىلم مىىن سىىهام النقىىد

فأدى ذلك إلى حظر البحث عن تخطي الواقىع  ،الأخلاق لمناهج ايستقراء وحدها

وفلسىفة الأخىلاق ي تسىتقيم بغيىر  ،إلى البحث في المثل الأعلىى للسىلوك الإنسىاني

ولكىي يصىع التقىويم  ،بمقتضاه سلوك الإنسىانالتطلع إلى مثل إنساني أعلى يسير 

أو حاضىىرة فىىي الىىذهن،  ،الىىذي وضىىعه بنتىىام ينبغىىي أن تكىىون اللىىذة مشىىعورا بهىىا

وتطبيق المعايير التي وضعها تجعل الفعل غير مشعور به، ومن ثم يفتقر القيىاس 

إلى الدقة، ومن هنا ي تخضع القيم أبدا للقياس الرياضي . وكيف نحول اللذة إلىى 

ة نقدية؟ إذا صع هذا في الظواهر الطبيعية فتنىه يسىتحيل بىالمرة فىي المشىاعر قيم

   (4)ما قال بتفاوت اللذات كما وكيفا.الإنسانية والوجدانات، وقد أصاب أرسطو حين

وراء   -بناء على هذه النزعة  -وأصبع سعى الإنسان في العصر الحديث  

الوسائل دون البحث عن الغايات، وقد تناسوا أن الشيء ي يكون نافعا إي بالقياس 

                                 
د. توفيق الطويل   -عة العامة، مذهب المنف141د. زكريا إبراهيم   -( انظر: المشكلة الخلقية1)

104-101. 

 .118، 112د. توفيق الطويل  –( الفلسفة الخلقية 2)

 ( انظر: نفس المصر والصفحة .3)

د. توفيىىق  –،الفلسىىفة الخلقيىىة121-118د. توفيىىق الطويىىل  -( انظىىر: مىىذهب المنفعىىة العامىىة4)

 .214الطويل 
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   (1)إلى شيء آخر، ومن هنا تلاشى الإحساس بالقيم عند أتباع هذه النزعة. 

لإنسان، فاللىذة وحىدها ليسىت وهذه الفلسفة تستبعد الإلزام الخلقي من حياة ا 

دافعا للعمل عند جميع الأفراد، فهناك من يقوم بأفعال تجر عليه ألما، ولكنه يقبلها 

     (2)راضيا لأنها تتماشى مع عقيدة له أو مبدأ أو فكرة. 

  جون استوارت مل

لقد قوى هذا ايتجاه مع مىل الىذي يعىد مىن أشىهر النفعيىين علىى الإطىلاق،  

تفادى النقد الذي وجه إلىى سىلفه، ولكنىه بىالطبع يتفىق مىع بنتىام فىي فقد حاول أن ي

المبىىاد  العامىىة المشىىكلة للاتجىىاه الحسي،)مضىىى مىىل فىىي ركىىاب بنتىىام، فىىاعتبر 

الأخلاق علما وضعيا وليس معياريا( وأوجب )أن ينظر إلىى الأخىلاق مىن وجهىة 

فعال الإنسىانية نظر طبيعية( و)وشارك مل أستاذه بنتام في إقرار المنفعة غاية لس

الفعل الخلقىي ي يكىون خيىرا )ويتفق مع بنتام في أن (3)ومعيارا لسحكام الخلقية(  

  (4)إي متى حقق أعظم قدر ممكن من اللذة لأكبر عدد ممكن من الناس( 

ولكنه يستدرك عليه فيقول: )ليسىت اللىذة راجعىة كلهىا إلىى اللىذة الجسىمية   

للكيفية أي يعتبىارات معنويىة، فممىا ي شىك فيىه  وكميتها، وإنما هناك لذات تابعة

أن وظائفنىىا متفاوتىىة رتبىىة وقيمىىة، وأن حيىىاة الوظىىائف العليىىا أشىىرف مىىن حيىىاة 

الوظائف الدنيا، يدل على ذلك أن ما من إنسان يرضى أن يستحيل حيوانا أعجىم، 

اللهىىم إي أفىىرادا جىىد قليلىىين، إن الإنسىىان البىىائس لخيىىر مىىن خنزيىىر شىىبعان، وإن 

قراط معذبا لخير من جاهل راض. هذا ما يراه الإنسىان المهىذب ويىؤثره لنفسىه س

إذ إن النفعية تقتضى الفاعل  ،وهو كذلك يؤثر المنفعة العامة على منفعته الخاصة

وهىىذا الإيثىىار شىىرط الحيىىاة  ،الحكىىيم أن يعمىىل للآخىىرين كمىىا يحىىب أن يعملىىوا لىىه

      (1) (ايجتماعية التي هي شرط المنفعة الشخصية

إذن ي يقصر اللذة على الناحيىة الكميىة فقىط، بىل يهىتم أيضىا بالناحيىة  (مل)

                                 
 .111 – 110د. زكريا إبراهيم   -( انظر : المشكلة الخلقية1)

 .121، 121د. توفيق الطويل   –( انظر : مذهب المنفعة العامة 2)

 .200، 111د. توفيق الطويل   –( الفلسفة الخلقية3)

د. توفيىىق  -، وانظىىر: مىىذهب المنفعىىة العامىىة112د. زكريىىا إبىىراهيم   -( المشىىكلة الخلقيىىة4)

 .310يوسف كرم  -، تاري  الفلسفة الحديثة144الطويل 

 .310يوسف كرم   -تاري  الفلسفة الحديثة(  1)
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الكيفية، فتذا كىان بنتىام لىم يطالىب الأنىاني بىأن يتخلىى عىن أنانيتىه، فىتن مىل جعىل 

ويخلص فىي طلىب  ،)مبدأ المنفعة في مذهبه يقتضي من كل فرد أن ينصف غيره

    (1)  (ته ومنافعه الخاصةمنافسه إنصافه لنفسه وإخلاصه في التماس لذا

وفي سبيل ذلك امتدح مل تضحية الفرد بنفسه من أجل المجمىوع ليتماشىى  

مع مذهبه في تضحية المنفعة الخاصىة فىي سىبيل المنفعىة العامىة، فقىد صىرح مىل 

بأن )ما يفعله البطل أو الشهيد طواعية واختيارا، من اجل شيء يسىمو فىي نظىره 

ا حقيقة هذا الشىيء الىذي يرتفىع عنىده حتىى علىى على سعادته الشخصية، ولكن م

  (2)سعادته؟ إنه من غير شك سعادة ايخرين( 

 تعقيب على فلسفة جون استوارت مل

بالنظر في فكر مل الأخلاقي الذي تعرضنا له يبدو من الوهلىة الأولىى أنىه  

لم يكن تجريبيا خالصا كبنتام، بل خلىط بىين المىذهبين التجريبىي والعقلىي بطريقىة 

 جعلته عرضة للنقد. 

: قولىىه بىىاختلاف اللىىذات بعضىىها عىىن  وماان أهاام الانتقااادات الموجهااة إليااه

بعض كيفا في الوقت الذي قال فيه النفعيىون بىالكم فقىط وهىذا  يعىد خروجىا منىه علىى 

فىلا يعتىرف بقىيم موضىوعية  ،مذهبه ذلك لأن : )المىذهب الحسىي ي يعتىرف بالكيفيىة

وي بمغىىىايرة الوظىىىائف العليىىىا للوظىىىائف الىىىدنيا بالماهيىىىة  ،للموجىىىودات والوظىىىائف

وايختيىار بىين اللىذات متىروك لتقىدير  ،وإنما الطائفتان عنده من نوع واحد ،والطبيعة

والمذهب الحسي يفسىر الفضىيلة بأنهىا اتخىاذ الوسىيلة غايىة  ،المنفعة الحسية ليس غير

الفضىىيلة عمىىلا غيىىر  فيجعىىل مىىن ،وصىىرف النظىىر عىىن المنفعىىة ،أي العمىىل ي لغايىىة

فيجيء مل ويوحد بىين الكيفيىة العليىا والمنفعىة العامىة والفضىيلة، فيجعىل مىن  ،معقول

   (3) (الفضيلة عملا معقوي مرادا لذاته مع مغايرته للمنفعة الحسية

وخرج مل على منطق المذهب الحسي عند حديثه عىن العلاقىة بىين منفعىة  

الفرد ومنفعة المجموع؛ لأن هذا المذهب يقوم على الأثىرة والأنانيىة، والتىي تمثىل 

                                 
 .142د. توفيق الطويل   -( مذهب المنفعة العامة1)

 .110( نفس المصدر  2)

د.  -، وانظىر: مىذهب المنفعىة العامىة311 – 310يوسىف كىرم   -(  تاري  الفلسىفة الحديثىة3)

 .112-111توفيق الطويل  
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مقياسىىا لسفعىىال الإنسىىانية، فكيىىف يخضىىع الإنسىىان مصىىلحته الشخصىىية لصىىالع 

دائمىىىا، وعنىىىد المجمىىىوع، فالتجربىىىة شىىىاهدة علىىىى أن المصىىىلحتين قىىىد ي تتفقىىىان 

التعارض بينهما تقدم المصلحة الشخصية بلا شك، وهذا ما سبق أن أكده بنتام في 

فلسىىفته الأخلاقيىىة، فقىىول مىىل هىىذا وإن حمىىد مىىن الناحيىىة الأخلاقيىىة فتنىىه بىىلا شىىك 

متضىادا مىع  –والحالىة هىذه  –مدعاة للنقد ما دام متابعا للتجريبيىة، والتىي تجعلىه 

     (1)نفسه فكرا ومباد . 

بدا جليا من خلال هذا النقىد أن مىل قىدم خليطىا غيىر مبىرر بىين المىذهبين   

الحسي والعقلي، وهذا ما جعله منتقدا، وكان بنتام أشد تجريبية منه وظهىر مذهبىه 

متماسكا، ولم يبد هذا التضاد بين المباد  والأفكار كتلك التىي وجىدناها عنىد مىل، 

 ولكنه لم يسلم من النقد أيضا.

لعقلىىي والتجريبىىي إذن عرضىىة للنقىىد والتفنيىىد لمىىا يعتريهمىىا مىىن المىىذهبان ا

تناقضات، وقصور في التناول، وركز كل مذهب علىى جانىب واحىد فىي الإنسىان 

متغىىافلا للجوانىىب الأخىىرى، حيىىث ركىىز العقليىىون علىىى العقىىل وجعلىىوه مصىىدرا 

 لسخلاق، بينا حصر التجريبيون المصدر والغاية في تحقيق اللذة الحسية.

صىىفحاتنا القادمىىة نقىىف مىىع نظىىرة الإسىىلام لهىىذه المسىىألة، مىىن خىىلال وفىىي 

 الإجابة على هذا التساؤل:

 علاقة العقل بالحواس؟ ما مصدر الأخلاق في الإسلام، وما

 والإجابة على هذا التساؤل محل عنايتنا في المبحث القادم بحول ع تعالى.
  

                                 
 .111يل د. توفيق الطو –(  انظر : مذهب المنفعة العامة 1)
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 المبحث الثالث
 مصدر الأخلاق في الإسلام

 الإلهي كمصدر للأخلاق الإنسانيةالوحي 

لقد خلق ع عز وجل الإنسان في أحسن تقويم، وهو أعلىم بمىا يصىلع خلقىه 

الَّنذِ  أَعْطَنى  بلا شك، وهدايتهم إلى ما فيه صىلاحهم وبقىاؤهم. وفىي التنزيىل: 
 10طه   كُلَّ شَيْءٍ خَلْقَهُ ثمَُّ هَدَى

 ه لما يصلحه.)قال الحسن وقتادة: أعطى كل شيء صلاحه، وهدا

وقىىال مجاهىىد: أعطىىى كىىل شىىيء صىىورته، لىىم يجعىىل خلىىق الإنسىىان كخلىىق 

البهائم، وي خلق البهائم كخلق الإنسان، ثم هداه إلى منافعه من المطعم والمشرب 

  (1) (والمنكع

وفي سبيل ذلك بين له الفضائل التي يجب التحلي بها، والرذائل التي ينبغي 

 والنواهي الواردة في الكتاب والسنة.تجنبها، من خلال الأوامر 

هذه الأوامر والنواهي شرعها ع تعالى لنا لنتخذها قدوة في جميع أعمالنىا، 

واتباعها يحقق لنا سعادة الدنيا وايخرة، وهىي ثابتىة ي تتغيىر خالىدة صىالحة لكىل 

  (2)زمان ومكان، وهي المقياس الخلقي الصحيع إذا فهمت فهما مستقيما. 

كىىان مصىىدر المسىىلم الأخلاقىىي هىىو الىىوحي الإلهىىي، باعتبىىار أن  ومىىن هنىىا 

الإنسان خليفة ع في أرضه، فلا بد من ثم أن يسير على هدي ع عز وجل الذي 

المرجىىع الأصىىلي )خلقىىه وهيىىأ لىىه سىىبل الحيىىاة فىىي الأرض وعمارتهىىا ؛ لىىذا كىىان 

ن الأعمال الصحيع لمعرفة الخير والشر والصحيع والخطأ في ما يأتي الإنسان م

والأفعىىال هىىو هىىدي ع تعىىالى وإرشىىاده لىىيس غيىىر( )مرجىىع السىىلطة  مىىن وراء 

القانون الخلقي هو ع تعالى وحده وأنه ينبغي أن يكىون الحىافز الحقيقىي للإنسىان  

علىىى التخلىىق بىىالأخلاق العاليىىة والخصىىال الشىىريفة  والتنكىىب عىىن الخىىلاق الدنيئىىة 

لى والحىىرص علىىى نيىىل رضىىاه  والخىىوف مىىن والعوائىىد السىىيئة هىىو محبىىة ع تعىىا

                                 
دار طيبىىىة للنشىىىر  -تحقيىىىق. محمىىىد عبىىىد ع النمىىىر وآخىىىرين  –للبغىىىوي  -معىىىالم التنزيىىىل(  1)

 .212/ 1م 1111 – 4والتوزيع ط/ 

 .122محمد يوسف موسى  –انظر: مباحث في فلسفة الأخلاق (  2)
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 (1) (سخطه وغضبه

فىىالوحي هىىو المصىىدر الأساسىىي لسخىىلاق فىىي الإسىىلام، وعلىىى هديىىه يسىىير 

المسلم، ومىن ثىم ي نجىد اختلافىا بىين المسىلمين حىول الفضىائل أو الرذائىل لوحىدة 

المعيار الىذي يسىتندون إليىه، فىلا مجىال مىن ثىم للاخىتلاف والتنىازع، ولىم يكونىوا 

 اجة إلى ايراء الفلسفية في مختلف عصورها. بح

ومفكرو الإسلام على اتفاق في إقامىة المبىاد  الخلقيىة علىى أسىاس مىن الإيمىان )

الأخىلاق ي تسىتقيم قىط بغيىر الإيمىان بىالله )بالله على نحو ما ورد في القرآن الكريم( و 

   (2)وايعتقاد في خلود الروح وعقبى الدار( ،وصفاته التي صدرت عنها المباد 

يقاول ابان حازم  
(3)

: )هىل صىلاح العىىالم وانكفىاف النىاس عىىن رحمااه الله 

القتل الذي فيىه فنىاء الخلىق وعىن الزنىا الىذي فيىه فسىاد النسىل وخىراب المواريىث 

وعىىن الظلىىم الىىذي فيىىه الضىىرر علىىى الأنفىىس والأمىىوال وخىىراب الأرض وعىىن 

حسىىد والكىىذب والجىىبن والبخىىل والنميمىىة والغىىش والخيانىىة الرذائىىل مىىن البغىىي وال

 (4) (وسائر الرذائل إي بشرائع زاجرة للناس عن كل ذلك ؟

روح الرسىىىىالة )وي يخفىىىىى المكانىىىىة العليىىىىا لسخىىىىلاق فىىىىي الإسىىىىلام، فهىىىىي 

  (1) (الإسلامية، وأن النظام الإسلامي التشريعي يعد صورة مجسمة لهذه الروح

نابعة من السماء و مادتها نابعة من الأرض، ولكىن )فالأخلاق في الإسلام  

لما كان خالق الصورة وخىالق المىادة  هىو ع فمصىدر الأخىلاق ومنبعهىا إذن هىو 

  (2)ع الذي خلق الصورة وفقا للمادة وخلق المادة وفقا للصورة( 

                                 
دمشىىق  –مكتبىىة الشىىباب المسىىلم  –أبىىو الأعلىىى المىىودودي  –نظريىىة الإسىىلام الأخلاقيىىة (  1)

 .41م   1112

 .131، 138توفيق الطويل  –الفلسفة الخلقية (  2)

ه  علي بن أحمىد بىن سىعيد بىن حىزم الظىاهري، عىالم الأنىدلس  412 – 384ابن حزم : (  3)

في عصره، وأحد أئمة الإسلام، فقيها  حافظا ، من أهم كتبىه " الفصىل فىي الملىل والأهىواء 

" و " ديىىوان شىىعر " و" التقريىىب لحىىد والنحىىل " و " المحلىىي " و  "  جمهىىرة الأنسىىاب 

 .211 - 214/ 4المنطق والمدخل إليه". انظر الزركلي: الأعلام  

 .80 – 11/ 1القاهرة  –مكتبة الخانجي  -ابن حزم  –الفصل في الملل والأهواء والنحل (  4)

 .14مقداد يالجن  –ايتجاه الأخلاقي في الإسلام (  1)

 . 111نفس المصدر (  2)



-226- 
مكىىارم  ي وكانىىت السىىنة النبويىىة مبينىىة لمىىا ورد فىىي الكتىىاب، وبىىين النبىى

  (1)" بعثت لأتمم مكارم الأخلاقايخلاق وأتمها، فقال: "  

المثل الأعلى فىي الخلىق الشىريف، فقىال تعىالى" وإنىك لعلىى  وكان النبي 

 .4خلق عظيم" القلم 

وفي إطلاق الخلىق بمعنىى الىدين يىدل علىى القيمىة الكبىرى لسخىلاق حيىث  

 وضعت مرادفة للدين؛ لذا كانت الشريعة كلها مبنية على الأخلاق.

بقولهىا: " كىان ووصفت أم المؤمنين عائشىة رضىي ع عنهىا خلىق النبىي 

  (2)خلقه القرآن" 

النفسىىىية  )إصىىىلاح الأخىىىلاق  :ويقااارر ابااان حااازم أن مااان مناااافع النباااو 

النجى دة فىي  وإيج  ابِ  الت  زامُ  حسنها: كالع  دل، والجى ود، والعفى ة، والصى دق، و

، والحل ىى م، والرحم ىى ة، واجتنىىاب سىىيئها  كأض ىى داد ه ىى ذه موضعه ىى ا، والصىى بر

  (3)(ذكرناالت  ي 

هُاو   ، مىن ذلىك قولىه تعىالى: وهذا من التزكية الىواردة فىي حىق النبىي  

ث   ع  ااب   الَّذِي ب  لِّمُهُامُ الأكِت  يُع  يهِمأ و  كِّ يُاز  اتِاهِ و  هِمأ آي  ل ايأ لاُو ع  تأ هُمأ ي  سُولاا مِانأ ين  ر  يِّ مُِّ فيِ الأأ

لٍ مُبِينٍ  لا  لُ ل فيِ ض  انُوا مِنأ ق بأ إنِأ ك  ة  و  م  الأحِكأ  .2الجمعة  ﴾ و 

ولىىم يتىىرك ع تعىىالى الإنسىىان بىىلا هىىاد بىىل جعىىل فىىي فطرتىىه مىىا يمكنىىه مىىن 

ه وتهىىذيبها، أو مىىا يفسىىدها فىىي الوقىىت ذاتىىه، ومسىىئول بىىلا ريىىب عىىن إصىىلاح نفسىى

اختياره للسىبيل الىذي يسىلكه، فمىن سىلك سىبيل الخيىر فقىد رشىد، ومىن اتبىع سىبيل 

 الشر فقد غوى.

                                 
وقال: هذا حديث صحيع على شىرط مسىلم  4221رواه الحاكم في المستدرك حديث رقم (  1)

و لىىىم يخرجىىىاه. تعليىىىق الىىىذهبي فىىىي التلخىىىيص: علىىىى شىىىرط مسىىىلم.   المسىىىتدرك علىىىى 

دار الكتىىب  -تحقيىىق: مصىىطفى عبىىد القىىادر عطىىا -للحىىاكم = =النيسىىابوري –الصىىحيحين 

 .210/ 2م    1110/  1بيروت ط –العلمية 

بىاب جىامع صىلاة الليىل  -كتاب صلاة المسافرين وقصرها  -جه مسلم في صحيحه  أخر(  2)

 (142برقم: )

المؤسسىىة العربيىىة للدراسىىات  –تحقيىىق. إحسىىان عبىىاس  –رسىىائل ابىىن حىىزم الأندلسىىي (  3)

 .134/  3م 1181/ 1ط –والنشر بيروت 
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 . 10البلد  وَهَدَيْنَاهُ النَّجْدَيْنِ  قال تعالى: 

)قىىال أكثىىر المفسىىرين: طريىىق الخيىىر والشىىر، والحىىق والباطىىل، والهىىدى  

   (1) (الضلالةو

مفطىىور فىىي أصىىل الخلقىىة علىىى أن يصىىلع )واييىىة تىىدل علىىى أن  الإنسىىان 

   (2)أفعاله وأخلاقه وعلى أن يفسدها، وميسر له أن يسلك طريق الخير والشر( 

ولأن القرآن الكريم والسنة المطهىرة قىد بينىا الطريىق المسىتقيم الىذي ينبغىي 

للإنسىىان أن يسىىلكه ليحقىىق الفضىىيلة، فىىتن المسىىلمين فىىي الصىىدر الأول لىىم يكىىون 

   (3)بحاجة أبدا إلى النظر العقلي المجرد في أساس الخير والشر. 

ضىائل إذن مصدر الأخلاق في الإسلام هو الوحي الىذي بىين لىه ووضىع الف

والرذائل، فهل كانت نظرة الإسلام للعقىل والحىس فرديىة كمىا رأينىا عنىد العقليىين 

والتجريبين، أم نظرة متكاملة شاملة؟ يتضع هذا من خلال بيان العلاقة بين العقل 

والحىىس فىىي الإسىىلام، وهىىذا محىىل حىىديثنا فىىي الأسىىطر القادمىىة بحىىول ع تعىىالى 

 وقوته.

 معلاقة العقل بالحواس في الإسلا

العقل له مقام كريم في الإسلام، وقد تعددت اييات الكريمة التي تىدعو إلىى 

 استخدام العقل، وذمت من يتبع الهوى والتقليد الأعمى مهملا لعقله.

 وَاخْنتِلافِ اللَّيْنلِ  وَالَأرْضِ  إِنَّ فِني خَلْنقِ السَّنمَوَاتِ  من ذلك قوله تعالى: 

 .110آل عمران   الَألْبَابِ وَالنَّهَارِ لآيَاتٍ لُأوْلِي 

أَفَلَمْ يَهْدِ لَهُمْ كَمْ أَهْلَكْنَا قَبْلَهُم مِّنَ القنُرُونِ يَمْشُنونَ فِني  وقوله تعالى: 
 .128طه   مَسَاكِنِهِمْ إِنَّ فِي ذَلِكَ لآيَاتٍ لُأوْلِي النُّهَى

                                 
 .431/ 8للبغوي   –معالم التنزيل (  1)

ه  1311طبىع فىي بيىروت  -الراغىب الأصىفهاني –السىعادتين تفصيل النشأتين وتحصىيل (  2)

81. 

 4ط –دار الفكىر العربىي القىاهرة  –د. محمود زقزوق  –انظر: مقدمة في علم الأخلاق (  3)

 .14 -13م 1113/ 
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لنُنوبٌ يَعْقِلنُنونَ أَفَلَننمْ يَسِننيرُوا فِنني الَأرْضِ فَتَكُننونَ لَهُننمْ قُ  وقولىىه تعىىالى: 
 .42الحج  بِهَا

ذَا قِيلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا مَا أَنزَلَ اللَّهُ وذم ع تعالى المعطلين عقولهم بقوله:  وَاِ 
 وَلاَ  قَالُوا بَلْ نَتَّبِعُ مَا أَلْفَيْنَا عَلَيْهِ آبَاءَنَنا أَوَ لَنوْ كَنانَ آبَنامُهُمْ لَا يَعْقِلنُونَ شَنيْئاً 

 .110البقرة   يَهْتَدُونَ 

ننمُّ الننبُكْمُ الَّننذِينَ لَا  وقولىىه عىىز وجىىل:  إِنَّ شَننرَّ النندَّوَابِّ عِننندَ اللَّننهِ الصُّ
 .22الأنفال  يَعْقِلُونَ 

والعقل محىط التكليىف والتشىريف للإنسىان، ولكىن لىيس حاكمىا علىى الىنص 

الشرعي؛ بل هو مفسر وشارح ومستدل، وليس هذا في الجانىب المعرفىي فحسىب 

الجانب الأخلاقىي أيضىا، ومىن ثىم دار علماؤنىا حىول الىنص الشىرعي ولىم بل في 

يخرجوا عنه. فبينا شاد العقليون فلسفتهم الأخلاقية حول العقل الإنساني وبلغوا به 

شىىأوا كبيىىرا، إذا بالإسىىلام يضىىع العقىىل فىىي موضىىعه اللائىىق بىىه؛ ليىىؤدي دوره بىىلا 

 إفراط أو تفريط. 

بىالفكر والعقىل الىذي يميىز بىين الخيىر والشىر والإنسان )لم يصىر إنسىانا  إي  

ركم فأحسااان والجميىىىل والقبىىىيع. وإلىىىى العقىىىل أشىىىار ع تعىىىالى بقولىىىه:  وصاااوَّ

كم ر      (1). فالإنسان بعقله صار معدن العلم ومركز الحكمة24سورة غافر  صو 

والإسلام لم يفرض على العقل البشري أمورا يحكم العقل باستحالتها وعىدم 

استيعابها؛ بل الأخلاق فىي الإسىلام تعتمىد علىى أحكىام معقولىة مقبولىة، وي يوجىد 

    (2)فيها أي نوع من التحكم غير المبرر. 

فالعقل يدرك ويتدبر الحكمة من الأوامر والنواهي الأخلاقية، فيكون من ثىم 

ودافعا للعمل، وي فائدة من معرفة بالفضىائل أو الرذائىل وي يعقبهىا عمىل. وازعا 

                                 
 .23الراغب الأصفهاني  –تفصيل النشأتين (  1)

 .31م 2011داوي مؤسسة هن-د. محمد دراز  –انظر: كلمات في مباد  علم الأخلاق (  2)
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كَبُنرَ مَقْتناً عِنندَ * يَا أَيُّهَنا الَّنذِينَ آمَنُنوا لِنمَ تَقُولنُونَ مَنا لَا تَفْعَلنُونَ  قال تعالى: 
 .3، 2الصف   اللَّهِ أَن تَقُولُوا مَا لَا تَفْعَلُونَ 

لقهىا ع فيىه ليكىون مسىئوي عىن أعمالىه، قوة مدركة فىي الإنسىان خ)فالعقل 

ولهذا بين ع تعالى أن سبب اينحراف والضلال هو عىدم العمىل بمقتضىى العقىل 

  (1) (10الملك   وَقَالُوا لَوْ كُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَعْقِلُ مَا كُنَّا فِي أَصْحَابِ السَّعِيرِ  

وشرف الأشىياء بتمىام تحقيىق الغىرض مىن وجودهىا، ودناءتهىا بفقىدان ذلىك 

المعنى؛ لذا فتن الإنسىان إذا لىم يحقىق المعنىى الىذي مىن أجلىه خلىق كانىت البهيمىة 

     (2) .111الأعراف   إِنْ هُمْ إِلاَّ كَالَأنْعَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ  خيرا منه. قال تعالى: 

لام، فهو الذي يتلقىى الىنص ويفهمىه ويسىتوعبه إذن العقل له دوره في الإس 

ويبلغه للآخرين، ويدفع صاحبه للعمل، وهنا يقف دور العقىل وي يتعىدى حىدوده، 

 وليس له حكم على النص الشرعي بحال.

وإذا تدخل العقل ورسم الطريق للنفس بأن تفعل هذا وتترك ذاك وهىذا حىق 

فىىي الحكىىم علىىى الأعمىىال  –والحالىىة هىىذه  –وذاك باطىىل، فىىتن النىىاس ي يتفقىىون 

 الإنسانية، فتلى أي عقل نحتكم؟

وي يمكن البت  ة إص  لاح أخ  لاق  النف ى س  بالفلس ى فة  دون  النب ى وة ؛ إذ )

ي تل  زم وأه  ل  العق  ول  مختلف ى ون فىي  -ع  ز وج  ل -طاع  ة غ  ير الخال  ق  

       (3) (تصوي  ب ه  ذه  الأخلاق

وسيلة يختلىف حكمهىا فىي مختلىف الأحىوال والأوضىاع، )والواقع يؤكد أن العقل 

فهي تحكم على الأشىياء المختلفىة المتباينىة بىالخير والشىر إذا اسىتعملها أنىاس مختلفىون، 

   (4) (واستخدمتها طبقات متفرقة من الناس في أزمنة مختلفة وأوضاع شتى

                                 
 .110مقداد يالجن  –ايتجاه الأخلاقي في الإسلام (  1)

 .108 - 101الراغب الأصفهاني  –انظر: تفصيل النشأتين ( 2)

ومىىا  21الراغىىب الأصىىفهاني  –، وانظىىر: تفصىىيل النشىىأتين 134/  3رسىىائل ابىىن حىىزم ( 3)

 بعدها.

 . 31أبو الأعلى المودودي  –نظرية الإسلام الأخلاقية (4)
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بل بينهما تكامل وانسىجام إذا وليس بين العقل والأدوات الحسية أي تنازع؛ 

 أحسن الإنسان استعمالها.

 فالعقل يتدبر وينبه الحواس للعمل، ومن ثم يكون الوصف بالخير أو الشر.

وكذلك ي غنى للعقل عن الحواس؛ إذ كيف يحكىم العقىل علىى الأشىياء دون 

تصىىورها؟ فىىالحواس تمىىد العقىىل بالأشىىياء الجزئيىىة الأوليىىة ثىىم يقىىوم العقىىل بتعمىىال 

 بادئه فيها.م

والأخلاقية الصحيحة عندنا ي تستقيم ما لىم تظىل شخصىية الإنسىان سىليمة )

متكاملىىة ..وهىىذا يتعىىارض مىىع الفصىىل الكامىىل بىىين شىىطريها مىىن عقىىل وحساسىىية، 

والقانون الأخلاقي يتمشى مع منطق العقل ي محالة، ولكن هذا ي يعني قط أنه ي 

لقياس إلىى الغايىة التىي نتوخاهىا مىن وراء يستمد إي من العقل، إنه مساير للعقل با

سىىلوكنا، وهىىو إن طالبنىىا بالحىىد مىىن جمىىوح الحىىس وتنظىىيم مطالبىىه، ي يقتضىىينا 

  (1) (محاربته وي إغفال نوازعه

وي يمكن بحال أن تكىون المنفعىة الماديىة هىي الموجىه للإنسىان، وإي صىار 

يثىىار والتعىىاون بىىين عبىىدا لشىىهواته وملذاتىىه، فتحىىل الأنانيىىة والأثىىرة، ويغيىىب الإ

 الأفراد، ويكون اينفصام التام بين الدنيا وايخرة.

تعس عبد الدينار والدرهم والقطيفىة والخميصىة إن )وفي الحديث الشريف: 

  (2) (أعطي رضي وإن لم يعط لم يرض

وقد استحق الدعاء عليه بالتعس )لأنه أوقف عملىه علىى متىاع الىدنيا الفىاني 

  (3) (ايخرة الباقيوترك العمل لنعيم 

هذا التكامل بين النص والعقل والحس في الإسلام يميز الأخىلاق الإسىلامية 

عن أي مذهب فلسفي، بنظرة واقعيىة بعيىدة عىن المثاليىة والأثىرة، فالإنسىان روح 

وجسد، يحيا في الدنيا وغايته ايخرة. أمىا المىذاهب الفلسىفية فهىي أحاديىة النظىرة 

                                 
 .418د. توفيق الطويل  –الفلسفة الخلقية  (1)

 3بيىروت ط –دار ابن كثيىر، اليمامىة  -تحقيق/ د. مصطفى ديب البغا –صحيع البخاري  (2)

بىىاب الحراسىىة فىىي الغىىزو فىىي سىىبيل ع   -كتىاب الجهىىاد والسىىير  - 11 10/  3م 1181/

 (2130)حديث 

 -مكتبىة الرشىد  -تمىيم ياسىر بىن إبىراهيمتحقيىق : أبىو  -شرح صحيع البخاري   يبن بطال(3)

 .83/ 1م 2003/ 2ط –السعودية / الرياض 
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الإنسان وتهمل الباقي، فمىن مغاليىة فىي العقىل، ومىن متطرفىة تعلي من جانب في 

في الحس، دون معيار واضع يحىدد للإنسىان ماهيىات الأعمىال مىن خيىر أو شىر، 

 ومن ثم كان النقد الحاد لها.

كمىا هىو الشىأن فىي  –الأخلاق فىي الإسىلام ليسىت أخلاقىا واحديىة الجانىب )

ق تمتىاز بشىمولها وكمالهىا الىذي وإنما هي أخىلا –الكثير من النظريات الأخلاقية 

  (1)ي يجاريه أي كمال( 

فأي الطرق أهدى سبيلا؟ إنه المنهج الإسلامي بلا شك الذي يسعد الإنسانية 

 إذا تمسكت به، وسارت على نهجه القويم.

  

                                 
 .14د. محمود زقزوق  –مقدمة في علم الأخلاق  (1)
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 الخاتمة
 في ختام هذه الدراسة يجدر بنا أن نقف على أهم النتائج وهي:

في الدرس العقدي والفلسفي، وظهر التباين علم الأخلاق له حضور قوي  -أولا

 بين ايتجاهات المختلفة حسب المباد  التي ينطلق منها أصحاب كل اتجاه.

العقليون جعلوا العقل هو مصدر الأخلاق، وهو الذي يميز بين  – ثانيا

الخير والشر في السلوك، وكان منهم الغالي والمعتدل، ومع نظرتهم هذه للعقل 

التي أثبت الواقع  –وبعضهم قال بتماتتها  -واينفعايت الإنسانيةأهملوا العواطف 

مدى تأثيرها على الإنسان، وكان الأليق بهم أن يوجهوا اينفعايت الإنسانية 

الوجهة الصحيحة؛ ليتمكن الإنسان من أداء رسالته في الحياة، وحتى المعتدلين 

سعادة إي من خلاله، وهذه منهم جعلوا العقل في النهاية هو المصدر والغاية وي 

النظرة الأحادية يلزم عنها تساؤل ي مفر منه: ما المعيار الحاكم للعقل الإنساني 

ولو اتفقوا على بعض الأفعال فسيختلفون  ،مع وجود هذه ايختلافات بين العقول

 في غيرها بلا ريب، فتلى أي عقل نحتكم إذن؟

هب التجريبي، فقد أعلوا من النظرة الأحادية أيضا كانت سمة المذ -ثالثا

جانب اللذة والمنفعة المادية، فالخير في تحقيق المنفعة، والشر في فواتها أو 

تحقق الضرر، مهملين المباد  الفطرية، او جاعلين العقل مجرد مشبع للذة 

ونتج عن هذا أيضا  ،الحسية فحسب، وأصبع المعيار هو النظرة الفردية لسشياء

قي الذي يلزم الكافة بعيدا عن الرغبات والشهوات الفردية؛ غياب المعيار الأخلا

حتى القائلين منهم بالمنفعة العامة جعلوا الأخلاق خاضعة لمنهج ايستقراء مع 

تعذر قياسه تجريبيا، فغاب من ثم البحث عن المثل العليا للسلوك الإنساني، 

 وتلاشى الإلزام الخلقي من حياة الإنسان.

بعيدا عن النظرة الأحادية عند المذهبين العقلي والتجريبي كانت  – رابعا

النظرة الشمولية في الإسلام التي نظرت للإنسان روحا وبدنا، عقلا وحسا، يحيا في 

الدنيا وغايته الدار ايخرة، بلا انفصام بين العقل والحس؛ بل التكامل هو العلاقة 

بأداء دوره في الحياة غير متعد لحدوده  الثابتة بين الإدراكين، و اكتفى كل منهما

ومن ثم كان مصدر الأخلاق في  ،جاعلا رضا ع تعالى والفوز بنعيم ايخرة غاية

الإسلام هو الوحي الإلهي؛ لذا كان المعيار واضحا ثابتا، فغاب ايختلاف والتنازع، 

 شريف.ولم نعد بحاجة إلى ايراء والمذاهب الفلسفية، وهذا من منافع الوحي ال
  



-262- 

 فهرس المراجع
 القرآن الكريم  

/ 1مكتبىىة الخىىانجي بمصىىر ط -مقىىداد يىىالجن –ايتجىىاه الأخلاقىىي فىىي الإسىىلام  

 م.1113

 ب. ت. –دار المعرفة بيروت   –الغزالي  –إحياء علوم الدين  

 م .2002/ 11دار العلم للملايين لبنان  ط -الزركلي –الأعلام  

 – 3دار الكتاب العربي مصىر ط/  -د. محمد يوسف موسى -تاري  الأخلاق  

 م .  1113

دار الطليعىىة -ترجمىىة. جىىورج طرابيشىىي   –اميىىل برهييىىه  –تىىاري  الفلسىىفة   

 م. 1113/ 2بيروت ط

 .م2012مؤسسة هنداوي القاهرة  -يوسف كرم -تاري  الفلسفة الحديثة  

 م.  2014ؤسسة هنداوي م -يوسف كرم -تاري  الفلسفة اليونانية  

مراجعىىة  -ترجمىىة عبىىدالغفار مكىىاوي –كىىانط  -تأسىىيس ميتافيزيقىىا الأخىىلاق  

 م .  2011مؤسسة هنداوي  –عبدالرحمن بدوي 

دار قبىىاء   -د. محمىىد مهىىران  -تطىىور الفكىىر الأخلاقىىي فىىي الفلسىىفة الغربيىىة 

 م.   1118القاهرة 

دار الفضىىيلة  – تحقيىىق. محمىىد صىىديق المنشىىاوي -الجرجىىاني –التعريفىىات  

 م.  2004إيداع  –القاهرة 

تحقيىق. سىامي محمىد سىلامة  دار طيبىة  –ابىن كثيىر  –تفسير القرآن العظىيم  

 م.  1111 -ه  1420/ 2للنشر والتوزيع  ط

طبع في بيىروت  -الراغب الأصفهاني –تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين  

 .   ه1311

المطبعة الحسينية المصىرية  -مسكويهابن   -تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق 

 .   ه1321

تحقيىىىق. عبىىىدع عبدالمحسىىىن  –القرطبىىىي  –الجىىىامع لأحكىىىام القىىىرآن الكىىىريم  

 م. 2002/ 1ط –مؤسسة الرسالة بيروت  –التركي 

مؤسسىة هنىداوي  –ترجمىة: د. فىؤاد زكريىا  –برتراندرسىل  –حكمة الغىرب  



-266- 
 م.   2021

مكتبىىي لطباعىىة الأوفسىىت  -نصىىار د. محمىىد –دراسىىات فىىي فلسىىفة الأخىىلاق  

 م.  1181

المؤسسىىة العربيىىة  –تحقيىىق. إحسىىان عبىىاس  –رسىىائل ابىىن حىىزم الأندلسىىي  

 م. 1181/ 1ط –للدراسات والنشر بيروت 

 -تحقيىق : أبىو تمىيم ياسىر بىن إبىراهيم -شىرح صىحيع البخىاري   يبىن بطىال 

 م. 2003/ 2ط –السعودية / الرياض  -مكتبة الرشد 

 –اليمامىة  ،دار ابىن كثيىر -تحقيق/ د. مصطفى ديب البغا – صحيع البخاري 

 م. 1181/ 3بيروت ط

القىاهرة .  –مكتبىة الخىانجي  -ابن حىزم  –الفصل في الملل والأهواء والنحل  

 ب . ت.

دار نهضىة  –ترجمىة د. فىؤاد زكريىا  -هنترميىد –الفلسفة أنواعها ومشكلاتها  

 م.  1111/ 2مصر للطباعة والنشر القاهرة ط

دار النهضىىة العربيىىة  -د. توفيىىق الطويىىل –الفلسىىفة الخلقيىىة نشىىأتها وتطورهىىا  

 .م1121القاهرة 

دار قباء القاهرة  -د. أميرة حلمي مطر –الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها  

 م. 1118

لجنة التأليف والترجمة والنشر  –زكي نجيب محمود  –قصة الفلسفة الحديثة  

 م.  1132

 م. 2012مؤسسة هنداوي القاهرة  –أحمد أمين  -كتاب الأخلاق  

 م. 2011مؤسسة هنداوي -د. محمد دراز  –كلمات في مباد  علم الأخلاق  

 ب .ت.  – 1دار صادر بيروت ط  –ابن منظور  -لسان العرب  

مكتبىىىة النهضىىىة  –ترجمىىىة: د. عثمىىىان أمىىىين  –ديكىىىارت  –مبىىىاد  الفلسىىىفة  

 م. 1120المصرية 

مؤسسىىة هنىىداوي  –د. محمىىد يوسىىف موسىىى  –مباحىىث فىىي فلسىىفة الأخىىلاق  

 م. 2018

تحقيىىق : مصىىطفى عبىىد  -للحىىاكم النيسىىابوري –المسىىتدرك علىىى الصىىحيحين  
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 م.1110بيروت الطبعة الأولى –دار الكتب العلمية  -القادر عطا

 –وزارة المعارف المصرية  –د. توفيق الطويل وآخرون  –مشكلات فلسفية  

 م.1114الصباح جريدة 

 م.  1122مكتبة مصر  -د. زكريا إبراهيم –المشكلة الخلقية  

مكتبىة النهضىة  -د. توفيق الطويل –مذهب المنفعة العامة في فلسفة الأخلاق   

 م.  1113/ 1ط –المصرية 

دار طيبىىة  -تحقيىىق. محمىد عبىىد ع النمىىر وآخىىرين  –للبغىىوي  -معىالم التنزيىىل 

 م. 1111 – 4للنشر والتوزيع ط/ 

 م.  1182دار الكتاب اللبناني بيروت  -د. جميل صليبا  -المعجم الفلسفي  

 م.  2001دار قباء الحديثة   -د. مراد وهبة -المعجم الفلسفي  

الهيئىىىة العامىىىة لشىىىئون المطىىىابع  –مجمىىىع اللغىىىة العربيىىىة  –المعجىىىم الفلسىىىفي  

 .م1183القاهرة  –الأميرية 

 –دار الفكىر العربىي القىاهرة  –قىزوق د. محمود ز –مقدمة في علم الأخلاق  

 م. 1113/  4ط

/ 1دار عىىالم الثقافىىة الأردن ط –ماجىىد العىىدوان  –موسىىوعة علمىىاء الكيميىىاء  

 م.2001

–مكتبىة الشىباب المسىلم  –أبو الأعلى المودودي  –نظرية الإسلام الأخلاقية  

 م.   1112دمشق  

ة العربيىة للترجمىة المنظمى –غىانم هنىا  -ترجمىة –كىانط  –نقد العقىل العملىي  

 م. 2008/  1بيروت ط
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 فهرس الموضوعات
 الصفحة الموضوع

 231 العربية  باللغةملخص البحث 

 232 اينجليزية باللغةملخص البحث 

 233 المقدمة

التمهيد: الأخلاق تعريفا وموضوعا وثمر ، وعلاقتها بالعلوم 

 الأخرى

231 

 231 تعريف الأخلاق

 231 موضوع علم الأخلاق

 231 فائدته وثمرته

 240 علاقة علم الخلاق بغيره من العلوم

 243 المبحث الأول: مصدر الأخلاق عند العقليين

 243 تمهيد

 243 الطابع العام للمذهب العقلي

 244 أهم فلاسفته في الفلسفة اليونانية

 248 أهم فلاسفته في العصر الحديث

 248 ديكارت

 210 مالبرانش

 211 كانط

 211 تعقيب

 212 المبحث الثاني: مصدر الأخلاق عند التجريبيين

 212 الطابع العام للمذهب التجريبي

 212 أهم فلاسفته في الفلسفة اليونانية

 211 أهم فلاسفته في العصر الحديث

 211 بنتام

 221 تعقيب على فلسفة بنتام
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 الصفحة الموضوع

 222 جون استوارت مل

 223 تعقيب على فلسفة جون استوارت مل

 221 المبحث الثالث: مصدر الأخلاق في الإسلام

 221 الوحي الإلهي كمصدر لسخلاق الإنسانية

 228 علاقة العقل بالحواس في الإسلام

 213 الخاتمة

 214 فهرس المراجع

 211 فهرس الموضوعات

 


